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Sou um homem invisivel. Nédo, ndo sou um espectro como dqueles
que assombravam Edgar Allan Poe; nem sou um ectoplasma do
cinema de Hollywood. Sou um homem com substancia, de carnes
e 0sso, fibras e liquidos, e talvez até se possa dizer que possuo uma
mente. Sou invisivel — compreende? — simplesmente porque as
pessods se recusam a me ver. Como as cabegas sem corpo que algu-
mds vezes so vistds em atragoes de circo, é como se eu estivesse
cercado daqueles espelhos de vidro duro que deformam a imagem.
Quando se aproximam de mim, sé enxergam o que me circunda, a
si proprios ou o que imaginam ver— na verdade, tudo, menos eu.

Ralph Ellison
O homemi invisivel



José Vieira, lideranga na Comunidade da Boa Vista dos Negros (1930-2010)



APRESENTAGAQ

As desigualdades raciais no Brasil configuram-se como
um fendmeno complexo, constituindo-se em um enorme
desafio para governos e para a sociedade em geral. En-
frentar as dificuldades que se colocam face d consolida-
¢do da tematica da desigualdade e da discriminagdo, na
agenda publica e no espago de governo, e integrar e am-
pliar as iniciativas em curso parecem ser, hoje, 0s gran-
des desafios no campo das politicas piblicas para igual-
dade racial JACCOUD, 2008).

A visibilidade que permeia as expressoes referentes as afro-brasili-
dades no Estado do Rio Grande do Norte existe e persiste em dois polos dis-
tintos: se por um lado, os militantes falam de um racismo explicito no coti-
diano das pessoas negras, alguns académicos estudiosos do tema, ainda, in-
sistem em resgatar teorias (a la Gilberto Freire) e falam da inexisténcia de
racas e de uma mistura (social, cultural e étnica) na qual somos todos brasileiros.
Insistem na tal “morenidade” como como forma de tornar invisivel as rela-

¢Oes interpessoais que s3o orientadas por um viés, nitidamente, racista.



Para a antropéloga Ilka Boaventura Leite, é importante en-
tender o fendmeno da invisibilidade social e politica dessas
populagdes como algo construido em nossa histéria foi in-
culcado cultural e, principalmente, politicamente nas po-
pulagbes mais vulneraveis na histéria de construgdo de uma
nacdo com moldes europeus. Nestes termos, as populacdes
afro-brasileiras foram ignoradas ao pensar o projeto de na-
¢ao para o Brasil (OLIVEIRAJUNIOR, 2020:71).

O préprio Cascudo consegue nos informar, ora negando e ora afir-
mando, sobre a existéncia de comunidades negras e de auséncia de conflitos.
Ela fala de uma pouca representatividade negra na histéria constituinte do
Estado do Rio Grande do Norte; mas, 20 mesmo tempo, mostra as comuni-
dades negras ao longo do litoral e do sertao e nos revela revoltas de ex-escra-
VOS e escravos, nos mostra, ainda, o grupo militar dos Henriques (constitui-
dos por soldados negros) e fala com pouca énfase sobre o movimento aboli-
cionista que foi forte. Isso sem contar as diversas ordens catdlicas negras (de
Nossa Senhora do Rosdrio) na regido do Seridé — famosa por casos de ra-
cismo e pela resiliéncia das comunidades negras naquela regido. Em suma,
temos uma histdria que minimiza a presenga negra como constituinte da for-

magao do povo e da histdria potiguar. Mesmo, assim, vale ressaltar que

O folclorista e historiador Luis da Camara Cascudo mostra
uma analise importante sobre as diferencas na condicao de
escravo nos engenhos de cana de aglcar e nas fazendas do
sertao. No primeiro caso, era demandado um grande ni-
mero de mao-de-obra, cujo controle baseava-se em regras
rigidas de separagao entre senhores e escravos, enquanto
que no sertdo as relagbes entre escravo e senhor garantiam
ao primeiro um espago de atuacdo politica e econdmica
mais definido (OLIVEIRAJUNIOR, 2020:74)



A histéria das comunidades negras, contadas por brancos, tinha
como caracteristica a produgao de textos que revelavam um olhar que reme-
tia ao folclérico, pessoas, familias, comunidades e expressdes culturais. Ha-
via uma busca pelo exdtico; talvez motivado pela prépria formacao familiar
destes pesquisadores, que cresceram vendo este universo através das cozi-
nhas de suas casas. S3o textos carregados de estranheza e exotismo. Hoje,
execraveis! Cito uma frase do compositor e cantor Cazuza que traduz esses

personagens: Sdo caboclos querendo ser ingleses!

No estado do Rio Grande do Norte, sio contabilizadas mais de 70 co-
munidades negras rurais. Existem, também, territérios urbanos. Destas co-
munidades, apenas, 33 encontram-se certificadas (reconhecidas através da
Funda¢iao Palmares) e, somente, 01 tem teu territdrio titulado, 02 em pro-
cesso (sem prazo para defini¢do final) e cerca de 40 sem, sequer, estarem cer-
tificadas. O resultado dessa situagdo é a pouca efetividade de politicas puabli-
cas que levem em conta a especificidade étnico-racial dessas comunidades.
O Estado através de seus gestores e parlamentares (com pouquissimas exce-

¢Oes) ignoram essas populagoes e suas demandas.

Os motivos e justificativas para este livro vao além do que foi aqui
citado. Na realidade, este livro, composto por artigos e relatos de atores so-
ciais que vivenciam suas experiéncias. Sao pesquisadores/militantes, acadé-
micos, quilombolas e candomblecistas. A inten¢ao é mostrar que a academia
pode procurar outros objetos para estudar. O que se procura da “ciéncia” sao

estudos baseados em um compromisso ético e social; ja que, estd mais do que



provado que quando n3o existe esse sentimento, os resultados s2o nefastos
para estes objetos (na realidade, pessoas que s3o atingidas em sua dignidade

e sua vida pessoal, econémica e politica).

A parte I - Comunidades Quilombolas — é composta por oito capitu-
los. Sdo artigos, resumos de monografias, diagndstico socioambiental e res-
gate de informacodes histéricas, de uma forma geral. A fotografia que ante-
cede esta parte é de José Vieira (in memoriam) lideranga da Comunidade da
Boa Vista dos Negros. Ele é homenageado em representagao de todos os qui-
lombolas do Rio grande do Norte. Homem inteligente, integro e quem devo

muito em minhas pesquisas sobre comunidades quilombolas.

Laroié!

Kad Kabiecile!



PREFACIO

Num contexto em que ocorre mobilizagdo de populagoes negras com suas ban-
deiras de luta; em que cresce a intolerdncia politica, cultural e religiosa, o livro “NE-
GRITUDE POTIGUAR: comunidades quilombolas, organizado pelo professor e Antro-
pologo Geraldo Barboza de Oliveira Junior, apresenta uma fotografia de coqueiros
centenarios, que busca no tempo e no espago cendrios da presenga negra no Rio Grande
do Norte e a condigdo de testemunhos dessa historia; fragmentos de um texto de Ralf
Ellison, escritor afro-americano, em que fala da consciéncia que tem da invisibilidade
negranasociedade e, principalmente, artigos que resgatam a presenga donegronoRN,
preenchendo assim uma lacuna na literatura produzida , uma vez que da visibilidade
a temas como Territorialidade, Religiosidade e Cultura Afro-brasileira em terra Poti-

guar.

Nesse cenario de intolerdncia, revisionismo e negacionismo da Historia do
Brasil, convido o leitor para conhecer NEGRITUDE POTIGUAR: Comunidades Qui-
lombolas apresentados pelas lentes do organizador e dos autores, com a esperanga de
que este livro estimule professores, alunos e interessados em conhecer e debater os temas

propostos e usd-lo como fonte de pesquisa e como wmotivagdo para promover o



necessario debate nas escolas, universidades e demais instituicoes interessadas no as-
sunto, além, evidentemente, das rodas de conversas organizadas por movimentos soci-

ais, sindicais, culturais e religiosos.

MARIA DA CONCEICAO FRAGA
Professora Titular do Departamento de Historia/UFRN
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Capitulo 1

AGENTES, LUTAS E TRANSFORMAGAD SOGIAL:
a regularizacao de territorio quilombola (RTQ)
(a Aroeira no Rio Grande do Norte

Leonardo da Rocha Bezerra de Souza
Joao Bosco Aralijo da Costa

19
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AGENTES, LUTAS E TRANSFORMAGAQ SOCIAL:
a regularizagao de territorio quilombola (RTQ)
da Aroeira no Rio Grande do Norte

Leonardo da Rocha Bezerra de Souza
Jodo Bosco Araljo da Costa

INTRODUGCAO

Neste capitulo discutimos a relag¢ao entre luta e transformagoes so-
ciais a partir da categoria de agente (SEN, 2009) por meio de um estudo rea-
lizado na comunidade quilombola da Aroeira, entre os anos de 2018 e 2020,
quando avaliamos o processo de implementa¢ao da regularizagao do territé-
rio (RTQ) na referida comunidade. Nessa investiga¢ao foram realizadas co-
leta de dados através dos quais interpretamos aquela realidade, além da rea-
lizagao de observagdes in loco que potencializaram a apreciagio dos dados e a
reflexdes que advieram desse estudo. Aqui apresentamos um eixo dessas re-

flexdes.
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Como técnica de coleta de dados, frisamos a realiza¢do de duas:i. as
entrevistas em profundidade (MORE, 2015) e ii. a realizag3o de grupos focais
(WESTPHAL et al, 1996). Nossa pesquisa bibliografica é pautada na anailise
dos processos sociopoliticos que envolvem as comunidades quilombolas,
principalmente, a partir dos anos de 1980, com o processo de redemocratiza-
¢do do Brasil e de elaboragao da Constitui¢ao Federal de 1988. Esse periodo é
marcado pelo protagonismo desses novos movimentos sociais baseados em
categorias de cultura e identidade (GOHN, 2019). Empreendemos uma revi-
sdo de literatura na perspectiva de situar a luta dessas comunidades nesse
periodo de fervor politico e de construc¢ao de novos modelos de direitos e de
reconhecimento. Recorremos a comentadores e estudos sobre a politica
RTQ, como também os que se referem as outras categorias que estao presen-
tes no processo. Nosso referencial sempre dialoga com os campos das cién-
cias politicas com enfoque nas politicas publicas, como também recorre a
analise antropoldgica, geografica e socioldgica, a fim de explicarmos, apli-
carmos e formularmos os conceitos chaves-de-interpretacao. Constante-
mente estaremos conciliando ou confrontando aspectos tedrico-analiticos
com a conjuntura politica (em nivel local ou nacional) e/ou recorrendo aos
dados coletados e as observagoes realizadas.

A estrutura do texto busca garantir uma sistematica para compreen-
sdo de quem s3o as comunidades quilombolas e seus territérios, como estao
organizados e a importancia do processo de RTQ. Seguindo esse raciocinio,
discutimos as nogoes e categorias centrais deste trabalho, migrando para
uma reflex3o a partir do nosso contato com a comunidade. Dessa forma, no
primeiro tépico comentaremos sobre os quilombos histéricos e contempora-

neos, contextualizando a luta pelo reconhecimento diante, principalmente,
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do Estado e da sociedade brasileira como um todo. Partimos para o segundo
topico, no qual trabalharemos a categoria de agente, relacionando-a ao pro-
cesso de luta e das transformagdes sociais conquistadas. Deixamos para o
terceiro topico a apreciagio das nossas analises diretamente envolvidas com
0 campo, ou seja, o contato com a comunidade e o didlogo empreendido a

partir das nogdes metodoldgicas inicialmente expostas.

O QUILOMBO E A LUTA PELO RECONHECIMENTO

As comunidades Quilombolas ou os remanescentes de Quilombo —
designagao utilizada na Constitui¢ao Federal de 1988 — sao palavras deriva-
das do termo Quilombo que representa os grupos sociais que estao presentes
na formagao social brasileira desde o periodo colonial. Nos séculos XVI, XVII
e XVIII o termo representava um agrupamento de escravos foragidos de fa-
zendas ou de engenhos, de onde fugiam da escravizagdo. O termo foi sendo
ressignificado com o passar do tempo, adquirindo novas conotagdes, porém
sem deixar de lado a ligagao que essas comunidades histéricas tinham com
sua cultura antes e depois da didspora africana realizada através do trafico
de negros da Africa ao Brasil (GOMES, 2017; ANDREWS, 2014).

Para Darcy Ribeiro (1995, P. 220), os quilombos s3o formagdes “pro-
tobrasileiras”: “seu drama era a situagao paradoxal de quem pode ganhar mil
batalhas sem vencer a guerra, mas nao pode perder nenhuma”. Muito desse
sentido foi transmitido as geracOes futuras e ressignificado. Destacamos,
por exemplo, a no¢ao de Nascimento (1986) que entendia o Quilombo como

“unido fraternal”, ou seja, tratava-se de um espaco de resisténcia, mas
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também de uniio entre irm3aos e irmas para lutar pela sobrevivéncia e viver
intensamente ou plenamente sua cultura. Os quilombos s2o construidos por
meio dessa luta pela liberdade e pelo exercicio de sua cultura que, na maioria
das vezes, era reprimida pelos senhores de Engenho/Fazendeiros, pelo Es-
tado ou pela sociedade em geral que se formava através de uma educagio e
politica violenta e racista. Nesse sentido, os quilombos contemporaneos, ou
seja, as comunidades quilombolas, representam seus descendentes e, assim
como eles, vivem numa constante luta, mas agora definida pela cidadania e
pela protegao e promogao do seu modo de vida tradicional.

Os quilombos, nesse contexto, se caracterizam simbolicamente e na
luta concreta (no sentido fisico/material), como pilar e metafora da luta an-
tirracista e que questiona radicalmente (indo as raizes) a realidade social, as
estratificagOes, hierarquias e o proprio processo de formagao do pais e de sua
identidade nacional, bem como a ideologia dominantes que contribuem com
anegagao devidas, corpos, culturas e histdrias como é o caso das populagoes
afro-brasileiras (GONZALEZ, 2020; NASCIMENTO, 2016). Para Nascimento
(2021, p. 167): “o quilombo representa um instrumento vigoroso no processo
de reconhecimento da identidade negra brasileira para uma maior autoafir-
magao étnica e nacional”.

Ribeiro (2011, p. 35), nos diz que o quilombo contemporaneo, “mais
do que indicar reminiscéncias dos antigos, foram interpretados na década de
1980, como formas de organizagdes sociais que extrapolavam as defini¢oes
censitarias utilizadas na area rural”. Essas condigbes que levam as comuni-
dades quilombolas a superar definig¢oes a época estabelecidas nos censos, es-
tao ligadas as raizes histéricas desses grupos sociais e as suas territorialida-

des. Cabe destacar, que esse sentido emerge nos anos 1980, juntamente com
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a consolidagao de novos movimentos sociais culturais e de identidade (TOU-
RAINE, 1999; GOHN, 2017; GOHN, 2019) e com o processo de redemocratiza-
¢do que se instaura no Brasil. Assim, a luta dos movimentos negro e quilom-
bola (que estava em via de formagdo) consegue, com apoio de alguns acadé-
micos brasileiros, trazer novas categorias para ampliar e aprofundar o de-
bate sobre essas comunidades tradicionais e de seus direitos. Essa movimen-
tagao culminou no processo de elaboragao da Constitui¢ao Federal (CF) de
1988.

Através da CF de 1988, também conhecida como “constituic¢ao ci-
dada”, havia sido dado o 'pontapé' inicial de um processo de reconhecimento
do Estado brasileiro como protetor do patrimdnio cultural afro-brasileiro,
mas também como agente institucional responsavel pela regularizacao dos
territérios quilombolas. A entrada do termo “remanescentes de quilombo” no
texto constitucional, por meio do Artigo 68 dos Atos das Disposi¢oes Consti-
tucionais Transitérias (ADCT), representou um avango significativo nessa
luta, como constatou Leite (1999; 2008). Esse marco garantiu essa responsa-
bilidade ao Estado, mas nao regulamentou de fato a atividade de regulariza-
¢do que s6 ocorreu, de forma eficaz, no inicio dos anos 2000. Na década de
1990 as atividades nessa seara restringiram-se a elaboragao de normas técni-
cas e pareceres internos aos governos e 6rgaos responsaveis, sem grande
avango. O passo mais significativo desse processo naquele periodo, foi a pu-
blicagao do decreto presidencial 3.912 de 2001 que regulamentava o processo
de RTQ. Porém, esse decreto sofreu duras criticas, principalmente devido a
imposi¢ao do marco temporal que restringia a regularizagdo as terras qui-
lombolas ocupadas entre 1888 e 1988. Ou seja, se ainda estivesse em vigor,

esse item n3o levaria em consideragio aspectos fundamentais dessas
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comunidades quilombolas, como as formagdes de suas territorialidades, a
apropriacio indevida de seus territdrios por terceiros, como também fica-
riam inibidas ou violadas outras caracteristicas do seu modelo de vida tradi-
cional.

Somente em 2003, com a publicagio do decreto 4.887, foi realizada a
regulamentacgdo de forma contundente, levando em consideragao, sobre-
tudo, as categorias que foram até entdo negligenciadas. Esse decreto estabe-
leceu, em sintese, a regularizagao dessas comunidades seguindo trés fases:
identificacio / autoidentificagdo; certificacio, de responsabilidade da Fun-
dagdo Cultural Palmares (FCP); e titulagdo, tendo como 6rgao responsavel o
Instituto Nacional de Colonizagao e Reforma Agraria (INCRA). Esse marco
possibilitou que as comunidades quilombolas e a necessidade de regulariza-
¢do dos seus territdrios fossem compreendidas a partir do respeito as cate-
gorias de identidade étnica, em especial, partindo de outras como territorios
e territorialidades, sem a imposi¢ao do marco temporal que excluisse comu-
nidades ou mesmo nao respeitasse a formacao tradicional das mesmas.

As territorialidades s3o esfor¢os das comunidades e de seus mem-
bros para a habitagio de suas terras (dos espagos fisicos), elas sao influenci-
adas pelas condigoes sociais, ambientais, econdmicas, que permeiam o pro-
cesso de identifica¢do e de ocupagio de um dado solo (LITTLE, 2003; CAVAL-
CANTE, 2016). Elas sdo fundamentais na constitui¢io do territério, que
torna-se bem mais do que o espago fisico, trata-se de um lugar de pertenci-
mento, de enraizamento, local onde as comunidades vivem suas realidades
de trabalho, de vida social e de sua cultura, compondo e exercendo a identi-
dade étnica (CLEPS, JR., 2010; CAVALCANTE, 2016; SILVA, 2017). Essas ca-

tegorias devem ser respeitadas para entender a formac¢ao das comunidades
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quilombolas, mas, sobretudo, para basear as formas de reconhecimento e de
direitos conquistados nas suas lutas.

Apesar do esfor¢o por esse reconhecimento, existem iniimeras forgas
econdmicas e politicas contrarias as pautas quilombolas. Entre esses desa-
fios estd o racismo estrutural (ALMEIDA, 2021) e a md distribui¢3o de terras.
A causa quilombola trata desses dois campos, pois as populag¢des negras, logo
ap6s da aboli¢ao da escravatura, foram desassistidas de fontes de sobrevi-
véncia como a terra sob sua posse e propriedade, muitas vezes essas popula-
¢Oes migravam as zonas urbanas (habitando as periferias). A outra parte des-
sas populagdes ficou legada aos seus territérios muitas vezes sem boas con-
di¢bes de producao agroalimentar ou migrando desses ambientes em busca
de trabalho e de sobrevivéncia, enfrentando, quase sempre, os chamados
“Coronéis” do sertao’. A oposi¢ao as questdes como essas, se materializa de
muitos modos, desde o racismo estrutural em praticas cotidianas até mesmo
na formagao de frentes parlamentares compostas por ruralistas (latifundia-
rios). Essas frentes que bloqueiam de muitas formas a tramitagao de agendas
dessas comunidades no Congresso Nacional e junto ao governo federal, onde
atuam em prol de seus interesses, como peso de uma balanga, uma espécie
de troca de favores na qual estd em jogo a “governabilidade” do executivo,
uma moeda de troca desses setores. Temos ainda outros exemplos dessa

acdo, é o caso da Ag¢do Direta de Inconstitucionalidade (ADIn) 3.239/2004,

10 termo utilizado se refere aos senhores de terras, sdo os chamados oligarcas. Sdo proprietarios de terra ou deten-
tores de poder politico e policial (violento), que dominaram a politica no nordeste brasileiro durante boa parte dos
séculos XIX e XX.
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mobilizada pelo Partido da Frente Liberal (PFL) atual Democratas, questio-
nando o decreto 4.887/2003. Essa ADIn foi rejeitada em 2018 pelo STF.

S3o muitos os desafios enfrentados pelas comunidades quilombolas.
O préprio processo de regularizagio apresenta uma grande letargia na sua
execugao. Essa morosidade deve-se muito ao aparato burocratico e institu-
cional do Estado, além da cultura organizacional dos 6rgaos responsaveis.
Isso é perceptivel se observarmos o desequilibrio entre o nimero de certifi-
cagOes emitidas na FCP e o numero de titulos emitidos pelo INCRA, como
evidencia o relatério “Direito a terra quilombola em risco” (2021) elaborado
pela Associagdo Brasileira de Jornalismo Investigativo (ABRAJI), hd uma
queda vertiginosa do nimero de titulos emitidos, sobretudo a partir dos anos
de 2017. Além da disparidade entre titulos, certificagdes e decretos, no espago
de tempo analisado. Costa e Oliveira Jr. (2017), mencionam que um dos mai-
ores desafios dessas comunidades é o préprio processo de identificagdo, afi-
nal de contas, estamos falando de popula¢des vitimas de um racismo em ni-
veis objetivos e subjetivos, aliado as condi¢des precarias de integragao ci-
dada.

O’Dwyer (2016, p. 260-261) comenta que:

Dentre as explicagoes veiculadas sobre a morosidade no an-
damento atual dos mais de mil processos abertos no Incra,
é mencionada uma série de impedimentos que, em nome
de interesses do Estado, tém sido levantados para a publi-
cacdo do RTIDs, principalmente em relagao as possiveis
“areas que deem problema” para o governo.
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Essa sintese realizada por Costa e Oliveira Jr. e por O'Dwyer abrem
caminho para pensarmos a real capacidade e competéncia dos atuais atores
estatais para o desenvolvimento da regularizacao. As entidades envolvidas
estao perpassadas pela cultura organizacional que nio se preparou paralidar
com fatores identitarios e culturais como base da constitui¢io de um novo
direito e de uma nova responsabilidade que, no plano imediato, exigiria, no
minimo, profissionais especializados e drgaos abertos ao entendimento e
apropriagdo dessas novas categorias. O interesse do Estado mencionado por
O’Dwyer (2016) esta relacionado ao modelo de desenvolvimento do pais, as-
sim como retomam a questao das influéncias politicas e ideoldgicas que per-
passam os governos a partir da busca por governabilidade e apoio de banca-
das no congresso. Outra questao seria a autonomia das comunidades sobre
sua autoidentificagdo que ainda estd condicionada a certificagdo, ou seja,
uma legitimagado pelo Estado. Contudo, essas questdes que deveriam estar
no centro da discussdo, passam a entrar a margem dos debates, tendo em
vista os inimeros retrocessos observados na questao quilombola nos altimos
anos, principalmente a partir da queda da presidenta Dilma Rousseff em
2016, abrindo caminho para um fenémeno politico conservador sobre o Es-
tado.

Apesar dos obstdculos encontrados, temos importantes conquistas
que, sem duvidas, garantem que o cendrio, embora atacado pelo conserva-
dorismo—ou pelo neofascismo como adota Lowy (2020) —, é de persisténcia
e de resisténcia as tensoes por parte das comunidades e do movimento qui-
lombola brasileiro. Consideramos para esse trabalho, duas visdes sobre essas
conquistas: 1. os agentes e os processos, o que implica em suas formacgdes; 2.

a luta e as transformagdes sociais. Entendemos que a atividade de
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regularizagio providenciou uma mobilizag3o social nas comunidades, ati-
vando um processo de agenciamento interno que incentiva a organizagao po-
litica das mesmas. Esse processo de formagao esta situado no seio de uma
luta e repleto de transformagoes objetivas e subjetivas. Em nossa pesquisa,
constatamos que a luta dessas comunidades pela RTQ possibilitou um espago
politico para essa formagao, como também garantiu que essas comunidades
obtivessem intimeras conquistas sociais, especialmente por meio do acesso

as politicas publicas e programas sociais.
AGENTES DO PROCESSO

A categoria chave que tratamos nesse texto é a de agente, segundo
expressa Sen (2009), trata-se daquele que transforma a sua realidade. Isto é,
apropria-se de um referencial e de instrumentos que garantem sua luta por
determinados objetivos. Sen (2009) considera esse empenho em mudar sua
realidade como o combate as privagdes que, por seu turno, possuem diversas
naturezas, por exemplo: fome, analfabetismo, entre outros. O agente é
aquele que, consciente dessa realidade — para tanto associamos a formagao
da consciéncia politica no sentido dado por Freire (1987) quando ele advém
daleitura da prépria realidade —, se apropria de instrumentos sociopoliticos
e tecnologicos para, dentro do espago politico racional ou na arena de debates
(RUA, 2014) enfrentar os desafios e transformar a realidade.

Sen, é um economista que tem o seu modelo de desenvolvimento cal-
cado na abordagem das capacidades. Isto é, em suas palavras: “A capacidade

de uma pessoa é uma nogao derivada. Ela reflete as varias combinagoes de
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efetivagdes (atividades e modos de ser) que uma pessoa pode alcangar” (SEN,
1993, p. 3). Essas efetivagdes s3o “(...) concebidas como elementos constituti-
vos davida. Uma efetivagao é uma conquista de uma pessoa: é o que ela con-
segue fazer ou ser e qualquer dessas efetivagoes reflete, por assim dizer, uma
parte do estado dessa pessoa” (SEN, 1993, p, 3). O plano de fundo do pensa-

mento seniano é a questao da liberdade que, para ele, é:

Ter mais liberdade para fazer as coisas que s3o justamente
valorizadas é (1) importante por si mesmo para a liberdade
global da pessoa e (2) importante porque favorece a opor-
tunidade de a pessoa ter resultados valiosos. Ambas as coi-
sas s3o relevantes para a avaliagio da liberdade dos mem-
bros da sociedade (SEN, 2009, P. 33).

Sen, é um tedrico que confronta as égides tradicionais da economia,
ou seja, um critico voraz da ideia de desenvolvimento d ld economicista. Seu
viés, nesse plano, é humanista. Logo, o que vemos é um estudioso preocu-
pado com demandas da prépria pessoa e, nesse sentido, da comunidade
como um todo, mas, sobretudo, garantindo a liberdade. O filésofo e econo-
mista indiano, acredita nessa categoria como fundamental as sociedades
contemporaneas, nesse sentido, ele visualiza uma sociedade em que as pes-

soas sejam livres para efetuarem as escolhas sobre seu destino. Ele reforga:

A segunda razdo para considerar tdo crucial a liberdade
substantiva é que a liberdade é ndo apenas a base da avali-
acao de éxito e fracasso, mas também um determinante
principal da iniciativa individual e da eficcia social. Ter
mais liberdade melhora o potencial das pessoas para cuidar
de si mesmas e para influenciar o mundo, questdes centrais
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para o processo de desenvolvimento. A preocupacio aqui
relaciona-se ao que podemos chamar (correndo o risco de
simplificar demais) o “aspecto da condicdo de agente”
[agency aspect] do individuo (SEN, 2009, p. 33).

Aliberdade, para Sen, é base de avalia¢ao de sucesso, como também
um “determinante” sobre eficicia social a partir da iniciativa das pessoas, ou
seja, aqueles que se envolvem ativamente no processo. Quanto mais liber-
dade hd em uma dada sociedade ou comunidade, melhor s3o as condi¢des de
desenvolvimento e de melhoria na vida dessas pessoas, como ele coloca, elas
passam a ter condicdes de “cuidarem de si mesmas e para influenciar o
mundo”. A atuagao dessas pessoas de modo algum pode ser tida como pas-
siva/paciente em relag3o as condi¢des estabelecidas, ao contrario, elas con-
seguem transforma-las. Nesse trecho, Sen abre caminho para interpretamos
a condi¢ao de agente, ela agora pode ser definida como aquele que: “[...] age
e ocasiona mudangas e cujas realizacoes podem ser julgadas de acordo com
os préprios valores e objetivos, independentemente de avaliarmos ou nio
também segundo algum critério externo” (SEN, 2009, p. 33).

O agente estd, entdo, inserido em contextos de luta e de transforma-
¢do, isso é o que podemos caracterizar como nuances do processo de regula-
rizagdo aqui analisado. Temos o agente como construto social na prépria co-
munidade que representa a 1* nuance, sendo causa e consequéncia das de-
mais. Dito de outro modo, através do processo de regularizagao da comuni-
dade quilombola da Aroeira observamos a atuagio e a formagao de agentes
do processo que estao inseridos na luta pela regularizagao do territério. Lutar
pela RTQ significa reivindicar o titulo, mas também implica no acesso a um

arcabougo de programas sociais e politicas publicas que transformam a
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realidade dessas comunidades, contribuindo com a formagao dos agentes,
assim como construindo um ambiente propicio & formag¢do democritica e
uma nova nog¢ao da comunidade em relagao a sociedade e ao Estado. A regu-
larizagao é uma politica catalisadora, pois acelera inimeros outros acessos e
produtos, ativando dispositivos de agenciamento, sem os quais, essa regula-
rizagdo nio seria concebida como de fato é, um processo de transformagao
social que ruma a emancipagao social, tal qual observada por Freire (1987) e
Dietrich e Nayak (2005), quando os agentes assumem a responsabilidade
com a transformagao social, objetivando a ruptura com amarras novas e tra-

dicionais, formando um cendrio ainda mais participativo.

A RTQDA AROEIRA E SUAS NUANCES

A comunidade quilombola da Aroeira esta localizada na regiao cen-
tral do estado do Rio Grande do Norte, dentro do que chamamos de territério
quilombola Cabugi. O mesmo é composto por outras trés comunidades qui-
lombolas certificadas junto a FCP e algumas outras em processo de identifi-
cagao e reconhecimento. A regido é uma das mais pobres do RN e convive
com problemas de diversas naturezas, por exemplo, como a questdo da es-
cassez de dgua potavel. A Aroeira tem uma relagao de pertencimento a terra,
compondo o seu territério e as multiplas territorialidades que produzem
uma vivéncia enraizada ao meio ambiente local, mas que passa também pela
experiéncia do racismo, especialmente, nas relagdes sociais que extrapolam

as fronteiras da comunidade.
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O seu processo de regulariza¢do é o mais antigo da regido, de acordo
com o Relatério Antropoldgico de Caracterizagao Histérica, Econémica, Am-
biental e Sociocultural (BARROS, 2013), a comunidade é composta por, apro-
ximadamente, 48 familias — cabe destacar que esse niimero estd desatuali-
zado. A certiddo de reconhecimento foi emitida pela FCP em 2006. A RTQ da
comunidade encontra-se atualmente no estigio de regularizacao no qual
aguarda o decreto de desapropriagao de uma parte das terras ocupadas por
terceiros, essa fase é de responsabilidade da Casa Civil com a Presidéncia da
Republica. Sé apds essa emissao, o INCRA podera emitir o titulo de posse e
propriedade das terras que compdem o territorio.

O processo de regularizagao possibilitou a comunidade o acesso aum
conjunto de politicas piblicas e programas sociais que contribuiram para a
formag3o politica de quadros dentro da comunidade. As lutas da comuni-
dade foram se organizando, principalmente, a partir desses acessos. Reali-
zamos durante nossa pesquisa um conjunto de entrevistas com membros da
dire¢do da associagao comunitdria da Aroeira e com a presidenta da antiga
gestdo. Realizamos também dois grupos focais, um com homens e outro com
mulheres da comunidade. Como forma de aprofundar alguns temas especi-
ficos e preencher lacunas ainda abertas, realizamos novas entrevistas com
algumas das pessoas que participaram dos grupos e outros habitantes da
Aroeira. Os dados coletados e as observagdes feitas in loco, nos possibilitaram
a elaborac¢ao de uma série de reflexdes. Uma das principais, nesse sentido,
deu-se acerca do campo de lutas e da forma como os habitantes da comuni-
dadelidaram com a RTQ. Nesse contexto, aparecem os agentes, alguns ja in-
gressaram na representagao e defesa da comunidade através dos “mais ve-

lhos”, uma relagio de heranga politica que passa de ‘pai para filho/a’ sobre a
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defesa dos interesses da comunidade. Em suma, foram muitas as transfor-
magdes sociais conquistadas pela comunidade, mas devemos deixar eviden-
ciado, demonstrado; que elas s3o produtos de uma luta promovida por agen-
tes locais.

A realidade da comunidade antes do processo de regularizagio era
bem diferente da atual, isso foi demonstrado pela atual e antiga gestao. A ex-
presidenta da associagao conhecida como dona Neném mostrou como uma
das principais conquistas da comunidade o acesso a agua potavel através de
dois programas sociais “dgua doce” do governo federal e “RN sustentavel” do
governo estadual. Em sua entrevista, ela também mencionou, por exemplo,
a “inteligéncia” das pessoas que tinha aumentado a partir do processo de re-
gularizacdo. Isso é um dado bastante interessante, ji que expressa como
as/os habitantes da comunidade passaram a lidar com seus interesses, por
inteligéncia compreendemos a capacidade das pessoas de decidirem e de
compreenderem as relagdes que se passam ao redor da comunidade ou que
permeiam os debates internos. As politicas ptblicas tém essa potencialidade
de desenvolvimento das capacidades dos individuos, como confirmam auto-
res como Sen (2009), Rua (2014), Zambam e Kujawa (2017), na medida em que
reparam uma injusti¢a ou promovem uma mudanga objetiva, ela acaba por
instituir vias de empoderamento, arenas de debates, entre outros espagos de
formagdo de agdo concreta e de reflexdo critica. Esse carater formador foi es-
sencial para que a comunidade como um todo se organizasse, faz parte dessa
articulagao a compreensao do que é uma politica piblica, o que sao os direi-
tos e, o principal, a assungao como sujeito de sua histéria, no sentido ex-

presso por Freire (1987). A participagdo politica, o acesso a esse conjunto de
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politica e programas, gerou, na visio da ex-presidenta, um processo socioe-
ducativo.

Nesse mesmo sentido foi a fala do atual presidente da associagao, o
sr. Paulo, que apresentou iniimeras conquistas, dando ateng¢ao especial a al-
fabetizagdo que ocorre na comunidade, voltada aos adultos e idosos. O pre-
sidente destacou as conquistas da comunidade em termos de acesso aos pro-
gramas e politicas ptablicas, mas frisou também a importancia da associagao.
Sem esses instrumentos, como pensa o presidente, n3o teriamos o processo
se desenvolvendo como caminha atualmente. Esse didlogo apontou para a
importincia dessas politicas e como elas abrem a comunidade para novas
perspectivas de acesso aos bens/direitos derivados da condicao de identidade
e de cultura que a Aroeira possui. Isto é, partindo dessa organizagao e através
de uma rede de colaboradores externos que orientaram a comunidade estra-
tegicamente a respeito dos direitos que eles possuiam e possuem, a associa-
¢do passou a aproveitar a chegada de empresas do setor edlico na regiao. Isso
se deu por meio das politicas de responsabilidade socioambiental e de uma
daslinhas de transmissao do parque edlico que incluia a comunidade no raio
de afetacdo. Ou seja, as reivindicagdes da comunidade nesse sentido foram
da constru¢ao da sede da associagdo, junto com os equipamentos, além de
outros bens adquiridos que foram solicitados pela comunidade. Essas con-
quistas representam efetiva¢oes na vida da comunidade e das pessoas, como
também prestam um servico politico e educativo.

Existem na comunidade disputas pelas narrativas sobre os processos
politicos e econdmicos da Aroeira, mas essas disputas apresentam uma coe-
sao. A antiga gestao da associagdo, por exemplo, tem representantes de seu

ramo familiar na atual diretoria. Ou seja, mesmo com as disputas e os
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conflitos que cercam a comunidade e os interesses internos motivados pela
histéria dos ramos familiares, é mantida uma alian¢a mais ampla para dar
voz a todos e ao sujeito coletivo. Isso é importante para entendermos o cara-
ter democratico que tenta se instalar na comunidade e vem conseguindo,
como nos diz Chaui (2008), esses conflitos (e/ou disputas) s3o caracteristicas
fundamentais do processo democratico, pois a democracia nio é o regime do
consenso, mas sim o espago onde os problemas sao discutidos.

Esse repertdrio de transformagoes sociais deriva de uma luta ja an-
tiga, movida pelos mais velhos, pais e avds dos atuais lideres, que iniciaram
uma luta por dignidade, justiga social e garantias sociais e politicas. A comu-
nidade esteve, durante parte de sua histdria, a mercé de politicas assistenci-
alistas de governantes locais e de politicas (nesse mesmo sentido) advindas
das alcadas estadual e federal. Mesmo assim, isso representava uma luta pela
comunidade a partir de suas caréncias, sobretudo, situando-os historica-
mente como geragdes que se indignaram com a realidade social e o descaso.
A partir mudanga de perfil pelo qual passou o Estado brasileiro a partir dos
anos de 1990 e, principalmente, a partir de 2003, a comunidade foi uma das
que se beneficiou com politicas e programas como “Bolsa Familia”, “Fome
Zero”, programas de erradicagdo das casas de taipa (madeira e terra ba-
tida/barro), construgdo de cisternas, acesso a educagao bdsica na comuni-
dade, entre outros. Esse conjunto de a¢des proporcionou a comunidade uma
garantia minima de subsisténcia e a possibilidade de pensarem em si mes-
mos como sujeitos politicos que necessitam do reconhecimento institucional
para terem acesso ao processo de cidadania completo. Essa garantia e esse
processo construiu e ampliou os espagos e o nimero de agentes locais, tam-

bém garantiu mudangas no micro e no macro espago sociopolitico da
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comunidade, foram programas e politicas desse periodo que asseguraram
um suporte bdsico/minimo de subsisténcia, assegurando a alimentagao e es-
cola as familias, como também promoveu um processo mais amplo e pro-
fundo que foi a luta e as conquistas no ambito da regularizacao.

As fontes de renda da comunidade sio escassas, verificamos
isso em todas as entrevistas e nos grupos focais. O auxilio da bolsa familia é
um dos suportes mais comuns as familias, algumas vezes é somado a apo-
sentadoria de um idoso do grupo familiar. Uma das formas de trabalho co-
mum para os membros da comunidade é, no caso dos homens, em sua mai-
oria, a de deixar a comunidade se deslocando para os centros urbanos perio-
dicamente, onde desempenharam suas fungdes laborais em setores como o
da construgao civil. Muitas vezes, com esse deslocamento dos homens, as
mulheres tornam-se, como nos diz Gonzalez (2020), a viga de sustentagao,
passam a ser lideres em suas casas e na comunidade. Esse é outro ponto im-
portante, na Aroeira é muito destacavel a participagao das mulheres em de-
cisOes e em cargos na dire¢do da associagao. Como demonstramos, elas as-
sumem em varios momentos o protagonismo politico a partir de suas casas
e nas discussoes gerais no sentido sociopolitico.

As mulheres observam criticamente a realidade local, conseguem en-
xergar processos subjetivos da produ¢io do debate politico e do funciona-
mento das institui¢des em nivel local e global. No grupo focal das mulheres,
isso ficou evidente no nivel de entendimento delas quanto as politicas pabli-
cas e, sobretudo, a regulariza¢ao da comunidade. Em nossa avaliagao pude-
mos apresentar com mais detalhes como elas reconhecem os limites da RTQ,
o quanto elas compreendem esse processo como complexo e integrado, como

elas percebem, por exemplo, aimportancia da associagao comunitaria, ainda
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que elas mesma tergam criticas a determinados aspectos de sua funcionali-
dade (SOUZA, 2020). No grupo focal realizado, uma das participantes co-

mentou:

(...) eles [a direcdo da associacdao] que tem mais contatos
com o povo do INCRA. Conhece eles bem, tem contato com
eles, sabe do que acontece o que n3o acontece. (...). Eles
quando viajam, eles que convidam para ele irem assistir
reunido, porque nio tem transporte para todo mundo. As
vezes v30 num carro pequeno, as vezes para sair daqui nao
tem em que ir, tem que arrumar dinheiro na associagao
para tirar 20 reais para fretar uma moto para ir para Pedro
Avelino pegar o transporte 4. Se for tirar dinheiro da asso-
ciagao para trés, quatro, cinco pessoas, para participar de
uma reuniao, afunda a associacdo. Que ja é cinco reais por
cada pessoa. Ai tem més que nem isso cai, na associacao, ai
fica dificil (PARTICIPANTE 1 DO GF).

Essa fala nos remete, primeiramente, a uma critica ao processo, ela
reconhece que existe um afastamento entre elas (mulheres/comunidade) e a
regularizagdo (institucional/burocracia). Alacuna entre elas e 0 INCRA, pode
ser associada a critica a forma como elas s3o reconhecidas, ou seja, através
da associagdo. No entanto, logo em seguida ela confirma os repasses de in-
formagdo e ainda comenta da possibilidade de irem aos encontros, mas
afirma a dificuldade financeira de estarem nesses espagos. Observamos que
sua fala caracteriza o vazio que afasta as institui¢des dos principais afetados
pelo processo. Isso se deve, em grande medida, as estruturas arcaicas do IN-
CRA e do préprio processo. Esse fator foi confirmado em entrevista com o

antropélogo André Braga que confirmou uma série de problemas que afetam
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o processo de regularizagdo, entre eles a cultura organizacional do 6rgao. A
participante percebe esse problema e o caracteriza como algo além das pos-
sibilidades de resolu¢ao somente pela associa¢ao, mas destaca a importancia
e necessidade de participar mais ativamente, sua fala deixa revelar um desejo
de participar.

Outro ponto relevante em sua fala, é a questao do dinheiro que a as-
sociagao consegue juntar. Em outras partes da discussio do grupo, houve a
mengao as muitas conquistas que apareciam na comunidade como ligadas a
regularizagdo. Uma delas foi a energia elétrica, que agora possibilita até
mesmo o acesso a agua potavel (dos programas citados acima) e encanada.
Mas esse acesso tem um custo. Esse custo tem de ser pago e garante um bem
importante nos sentidos mais basicos e humanos. Essas mudangas implicam
até mesmo na educagdo sanitiria da comunidade, pois antes as necessidades
fisiolégicas eram feitas a céu aberto, entre arbustos, sem privacidade ou se-
guranga. S6 a partir da chegada da dgua e dos banheiros de alvenaria, isso
pode mudar, segundo elas. A participacao das mulheres, as possibilidades
que se abrem ou que, reconhecidamente, precisam ser abertas, os niveis cri-
ticos quanto aos custos e beneficios em termos de benesses e politicas pabli-
cas, faz com que as mulheres ganhem destaque na organizacao politica da
Aroeira. Elas tornam-se protagonistas da prépria histéria, indo além, elas
surgem como agentes do processo incorporando a critica densa a realidade
social local e aos desafios que ainda persistem. Elas reconhecem as mudan-
¢as, mas s2o objetivas e realistas a0 demonstrarem os desafios que ainda se
apresentam e exigem for¢a de vontade para agir e mudar, como também ne-

cessitam da organizagdo politica interna através da associa¢ao e do acesso a
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direitos e aos 6rgaos responsaveis por essas agoes (seria, em suma, a neces-
sidade de que o Estado agisse responsavelmente).

O grupo dos homens da Aroeira discutiu questdes ligadas ao traba-
lho. Mas retomaram brevemente a leitura do processo de RTQ, associando o
processo 2 luta que ji vinha sendo efetuada por seus antecessores, pais e
avos. Esse grupo expressou muito dos problemas dos quilombos do sertao no
tocante as secas, a auséncia de trabalho e as poucas possibilidades de produ-
cdo de renda. Essa tematica ¢ latente no grupo de homens, pois a comuni-
dade rural ainda é um lugar onde predomina a figura do dono de casa, aquele
que providencia os mantimentos e a seguranga as familias. Ter um trabalho
e garantir essa seguranga ao seu lar, é algo que mexe com a autoestima desses
homens. Parte deles passam pelo processo de deslocamento para trabalha-
rem na construgao civil, eles sempre que podem retornam a comunidade,
seja em periodos que a obra ou o servi¢o param ou em suas folgas. Sempre
estdo lidando com a terra. O deslocamento inclui os processos de desterrito-
rializacdo (HAESBAERT, 2003; FREITAS e RODRIGUES, 2014), que utilizam
de muitas estratégias para promover o desligamento entre Ser/Habitat-do-
Ser, isso exige, por vezes, uma politica violenta de inibi¢ao de identidades.
Contudo, o retorno a comunidade possibilita a constante reterritorializagao,
as territorialidades retomam seus lugares, como se as raizes e o pertenci-
mento fossem reavivados, nio mais como saudade ou vazio, nem como a
atengao sempre constante diante dos ataques racistas que permeiam as vidas
de pessoas afro-brasileiras, mas sim, através do lago fortificado com a terra
e afamilia, sua histéria e seus ancestrais — essas nogdes merecem um debate

profundo, que foge ao propésito deste capitulo.
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As mulheres e os homens da Aroeira trouxeram nos grupos focais no-
¢Oes importantes, complexas e integradas sobre a regulariza¢ao. Rompendo
com a hierarquia e a linearidade imposta pelo pensamento calculador e raci-
onal comum das arenas burocraticas e institucionais. Todos compreendem
bem as mudangas no nivel de acesso aos bens fisicos, mas também entendem
a importancia disso na mudanca da cultura politica local. A luta da comuni-
dade pela regularizagao abriu um leque de transformagoes sociais que repre-
sentam a aquisi¢ao de funcionamentos no sentido proposto por Sen (2009),
em que eles forjam uma base de luta, fornecendo meios e instrumentos bési-
cos. Mas indo além, ainda na ética seniana, podemos afirmar que essa RTQ
promoveu inimeras efetiva¢des que enxergamos ao longo das falas. A comu-
nidade tem apreciado um cenario potencializador as novas conquistas. Ha-
bitos e costumes vao mudando, mas ao mesmo tempo nao perdem a ligagao
com o modo de vida tradicional, em sua relagao com a natureza, ocupando o
territdrio. A categoria que mais evidencia, promove e protege essa luta, é a
de agente. Se podemos dizer que algo se efetivou na comunidade, trata-se do
processo de formagao de agentes. Essa nog¢ao estd presente em todos os dis-
cursos analisados.

A formacao dos agentes foi o passo mais importante para a comuni-
dade. A partir deles é possivel enxergar como o RTQ pode ainda garantir mais
que o titulo (algo expresso pelos membros da comunidade), ele é importante,
mas muito mais importante que o documento que resgata a parcela do terri-
tério até entao perdida, é a manifestacao e organizagao politica que impede
retrocessos. Essa organizac¢do em construgdo é a caracteristica do processo
de emancipagao social (DIETRICH; NAYAK, 2005; FREIRE, 1987; DUSSEL,

2007). Os quadros tendem a se renovar e proteger as conquistas realizadas
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até aqui. O processo de agenciamento garante as ressignificacdes da identi-

dade da comunidade e dos sujeitos, como nos diz Sawaia (2014, p. 126):

Identidade é um conceito politico ligado ao processo de in-
sercdo social em sociedades complexas, hierarquizadas e
excludentes, bem como ao processo de inser¢do social nas
relagdes internacionais. O clamor pela identidade, quer
para nega-la, refor¢a-la ou construi-la, é parte do confronto
de poder na dialética dainclusdo/exclusio e sua construgdo
ocorre pela negacao dos direitos e pela afirmacao de privi-
légios. Ela exclui e inclui parcelas da populacdo dos direitos
de cidadania, sem prejuizo a ordem e harmonia social.

Aidentidade é uma das chaves de interpretagao dessas novas moda-
lidades de direito, como também é da leitura da realidade social dessas co-
munidades. A identidade, no sentido acima colocado, é um fator que influ-
encia um processo dialético, onde a dinimica da inclusdo ou exclusio, ou
mesmo da subcidadania (SOUZA, 2018), afetou esses agentes. No caso da
Aroeira a identidade absorve muito (ou quase tudo) das produgdes das terri-
torialidades, manifestando-se no reconhecimento enquanto quilombolas,
pessoas dotadas de direitos que, partindo da luta para conquistar transfor-
magoes, promove um processo de formagao de agentes que possibilita a agao
politica, garantindo também a reflex3o critica sobre seu papel na histéria e
na conjuntura atual. Em outros termos, a identidade que manifesta-se na
cultura tradicional, aliada com o agente (sujeito critico) evita a cristaliza¢ao
da identidade — um dos problemas expresso por Sawaia (2014) — que apa-

rece como fator de sustentagao a reflex3o critica e as potencialidade de luta
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na perspectiva da comunidade e dos individuos. A identidade é outro tema

que deslocaria o propésito do texto, mas que merece essa citagao.
CONSIDERACOES FINAIS

A comunidade quilombola da Aroeira tem no processo de RTQ um
espaco politico sendo construido. Regularizagao é acessar um arcabougo de
dispositivos (politicas publicas e programas sociais) que atuam direta e indi-
retamente na mudanca de realidade social, isto é, a constitui¢ao do processo
de cidadania. A luta da comunidade extrapola os limites das atividades de
RTQ, porém ela tornou-se um campo onde essa luta se alinha e se organiza.
Através das transformagdes sociais obtidas, observamos intiimeras efetiva-
¢Oes nas vidas da comunidade e das familias que a compoem. Luta e trans-
formagao social sao processos e resultados que operam conforme e dentro de
uma dialética, nesse contexto, a figura do agente é um elemento chave para
entendermos como estd sendo operacionalizada a organizagdo politica da
Aroeira, inclusive, destacando os inimeros obsticulos que ainda se apresen-
tam a comunidade. A formacao de quadros jd era uma realidade na comuni-
dade antes mesmo da RTQ, mas apds o inicio do processo essa formagao pas-
sou por significativas mudangas. Muitas dessas dizem respeito aos niveis de
interagao com instituicdes e Estado, como também como o combate ao ra-
cismo e a luta pela sua terra.

Embora o processo de regularizagio nio esteja concluido, ha resul-
tados contundentes no dmbito material e imaterial da Aroeira. O adensa-

mento da participagdo politica apresentou um conjunto de agentes em agao
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e um processo de formagao de agentes ainda potente, como é o caso das mu-
lheres da comunidade. Reposicionou a comunidade e seus agentes, vemos
que a partir da identidade e da cultura eles passam a se reconhecer como su-
jeitos da prépria histéria e que precisam do reconhecimento de direitos para
sanar o desafio do processo de inclusdo cidada. Agora, eles podem acessar e
construir um nimero variavel de capacidades, um "conjunto capacitario”
(SEN, 2009) que permite que facam escolhas sobre suas vidas, mas que tam-
bém reforcam a necessidade de lutas através de uma série de instrumentos
que ja tém em maos ou que possam conquistar. Tudo isso corrobora com a
mudanga de perfil dos membros da comunidade e do enfrentamento contra
os retrocessos impostos por uma agenda conservadora notavelmente imple-
mentada desde os anos de 2016.

Concluindo, podemos dizer que ainda ha um longo caminho a ser tri-
lhado, muitos desafios se notam na luta da comunidade. Mas as formagoes
de agentes potencializam a defesa e a promog¢ao de mais transformagoes so-
ciais na comunidade. Sobretudo, quando olhamos o caso da Aroeira na pers-
pectiva de amplia¢ao dos quadros, pois formam-se agentes dentro da comu-
nidade, o que tende a inspirar novos processos e uma organiza¢ao a nivel de
territdrio, algo que ja é observavel nas agdes promovidas no dmbito regional.
No entanto, os desafios possuem ainda muitas dimensoes distintas. A comu-
nidade j possui um arcabouco de defesa contra muitos desafios e empreen-
dem uma superagao dos obstdculos, mas ainda ha muito a ser feito também
na perspectiva externa. Temos como exemplo a propria estrutura dos érgaos
e das entidades do Estado que lidam com essas comunidades, é urgente a re-
flexdo sobre suas competéncias em regularizar, proteger e promover politi-

cas e o patrimdnio afro-brasileiro representados em quilombos como a
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Aroeira. O préprio processo regulatério precisa ser repensado, a fim de ga-
rantir mais celeridade e as reais competéncias em toca-lo, mas isso deve ser
realizado com vistas a ampliar seus niveis de eficiéncia e n3o de os retroce-
der, como tem desempenhado as politicas e os discursos do atual Governo
Federal.
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Capitulo 2

AS GOMUNIDADES NEGRAS
NO RI0 GRANDE DO NORTE NO SEGULO XXI:
invisinilidade social e economica

GCeraldo Barboza de Oliveira Junior
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AS COMUNIDADES NEGRAS
NO RIO GRANDE DO NORTE NO SEGULO XXI:
invisibilidade social e economica

Geraldo Barboza de OliveiraJunior

INTRODUGCAO

A desigualdade entre brancos e negros é hoje reconhecida como uma
das mais perversas dimensdes do tecido social no Brasil. A extensa e perié-
dica divulgacao de indicadores socioeconémicos sob responsabilidade de or-
ganismos de estatistica e de pesquisa como o Instituto Brasileiro de Geogra-
fia e Estatistica (IBGE), o Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (Ipea), o
Departamento Intersindical de Estatistica e Estudos Socioeconémicos (Die-
ese) ou o Fundo de Desenvolvimento das Nagoes Unidas para a Mulher (Uni-
fem), mostra que grandes diferenciais raciais marcam praticamente todos os
campos da vida social brasileira. Seja no que diz respeito a educago, satde,
renda, acesso a empregos estaveis, violéncia ou expectativa de vida, os ne-
gros se encontram submetidos as piores condigdes. Em algumas dessas di-

mensdes, as variagdes observadas ao longo do tempo no sentido de uma
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reducgdo das desigualdades mostram-se modestas em alcance e lentas em sua
trajetéria. Em outras, as desigualdades ndo apenas continuam estiveis como
até vém se ampliando em alguns casos.

A Constitui¢do Federal de 1988 representa um marco na luta pela
terra e cidadania dos povos tradicionais remanescentes de quilombos, pois
com a inclusao do artigo 68* no Ato das Disposi¢des Constitucionais Transi-
térias, garante a titulagdo das terras que estas comunidades utilizam para
sua moradia e trabalho. Vale lembrar ainda os compromissos internacionais
assumidos pelo Estado Brasileiro em favor das comunidades negras, desde a
Declarag3o Universal dos Direitos Humanos, que em 2008 completa 60 anos.

A Constituicao proibe qualquer forma de discrimina¢ao contra uma
comunidade remanescente de quilombo ou pessoa que a integra, como tam-
bém o faz em relagio a todos os cidadios brasileiros. Da mesma forma, as
terras tradicionalmente ocupadas por essas comunidades devem ter prote-
¢ao e seguranca.

A Convengao 169 da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT), da
qual tratamos neste texto, é um exemplo. E um acordo internacional firmado
em 1989 no dmbito da OIT, que redine organizagdes de trabalhadores e em-
pregadores no mundo. No Brasil, s6 foi ratificada em junho de 2002 e entrou
em vigor em julho de 2003. A Convengao 169 dispde sobre direitos de povos

indigenas, tribais e populages tradicionais em geral.

2 Art. 68. Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.
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As associagOes de remanescentes de comunidades de quilombos se
incluem nesta convencao, por conta do artigo 68, contido nos Atos das Dis-
posicoes Constitucionais Transitérias (ADCT) da Constitui¢ao.

As décadas de 1980 e 1990 foram marcadas por um contexto onde o
debate era mobilizado pela questio da existéncia ou nao da discriminagio
racial no pais. A democracia racial ainda se colocava como um paradigma a
ser questionado e o reconhecimento das desigualdades raciais e a reflexao
sobre suas causas precisava se consolidar. A partir de meados dos anos 90,
entretanto, os termos do debate se transformaram. Reconhecida a injustifi-
cavel desigualdade racial que, ao longo do século, marca a trajetéria dos gru-
pos negros e brancos, assim como sua estabilidade ao correr do tempo, a dis-
cussdo passa progressivamente a se concentrar nas iniciativas necessarias,
em termos da a¢io publica, para o seu enfrentamento.

Fazendo frente a esse conjunto cada vez mais evidente de desigual-
dades, o debate publico tem se intensificado, assim como as iniciativas no
campo das politicas de governo. De fato, desde a década de 1980, um con-
junto diverso de a¢Oes passou a ser implementado. De inicio, as proposig¢oes
tém origem em governos estaduais e municipais e, progressivamente, pas-
sam a ser desenvolvidas também pela esfera federal. Mas foi nos anos 2000
que as iniciativas ganharam relevo, proliferando no ambito do governo fede-
ral, nos governos estaduais e municipais, e também, de forma auténoma, em
algumas institui¢des ptblicas como as universidades e o Ministério Pablico
do Trabalho. Programas como os de estabelecimento de cotas visando am-
pliar o acesso de estudantes negros ao Ensino Superior, assim como progra-
mas de combate ao racismo institucional vém sendo adotados em varias lo-

calidades do pais. A¢des no campo da educagao e do mercado de trabalho tém
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sido igualmente adotadas, visando limitar a reprodugdo de esteredtipos e
comportamentos que afetam o acesso a oportunidades iguais e a possibili-
dade de seu usufruto.

As desigualdades raciais no Brasil configuram-se como um fend-
meno complexo, constituindo-se em um enorme desafio para governos e
para a sociedade em geral. Enfrentar as dificuldades que se colocam face a
consolidagao da tematica da desigualdade e da discriminagao, na agenda pa-
blica e no espago de governo, e integrar e ampliar as iniciativas em curso pa-
recem ser, hoje, os grandes desafios no campo das politicas pablicas para
igualdade racial.

Compreendendo as desigualdades raciais como produto de um am-
plo e complexo processo de reprodugao de iniquidades e de hierarquias soci-
ais, seu enfrentamento nao deve ficar restrito a agdes que possam ser imple-
mentadas por um nicleo especifico da agdo publica. O reconhecimento da
desigualdade racial e da necessidade de seu enfrentamento, assim como da
eliminagdo do preconceito e da discriminagao raciais pressupde o reconheci-
mento de que esse problema perpassa os mais diferentes espagos da vida so-
cial.

O enfrentamento de uma questao com a centralidade da tematica ra-
cial, que perpassa o tecido e as relagdes sociais no pais, nao pode prescindir
de uma agao de Estado, desenvolvida mediante uma Politica Nacional que
inclua a ado¢ao de um posicionamento efetivo das instancias governamen-
tais, e ndo apenas a Secretaria Especial de Politicas de Promogao da Igual-
dade Racial - SEPPIR. E necessario que as desigualdades raciais sejam incor-
poradas como desafios em cada uma das politicas setoriais. Os indicadores

superiores de repeténcia e evasio de criangas negras nas escolas brasileiras
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aguardam serem transformados em metas para a intervencao da politica de
educag¢do, da mesma forma que as taxas reduzidas de cobertura de mulheres
negras em exames e procedimentos de saide, a violéncia policial contra jo-
vens negros, entre inimeros exemplos que podem ser citados. Ministérios e
6rgaos setoriais, além do Legislativo e do Judiciario, devem ser envolvidos
em uma politica que tenha diretrizes e metas balizadoras da ag3o publica,
sinalizando para os estados e municipios e para a sociedade sobre a impor-
tancia da interven¢do governamental na busca da igualdade racial. Neste
sentido, as politicas ptblicas dependem de informagdes —sempre- atualiza-
das em dados referentes as Comunidades quilombolas em seus contextos so-
ciopolitico.

Neste artigo é mostrada a pesquisa (de cunho individual) que venho
realizando desde 1987, no Rio Grande do Norte, na area de antropologia afro-
brasileira, em especial, sobre comunidades negras rurais, terreiros de matriz
afro-brasileira e territrios urbanos.

Neste texto, discorro sobre o conceito de comunidades quilombolas,
a questao dos quilombos no Brasil e no estado do Rio Grande do Norte; ex-
planando sobre a literatura regional que trata dessas populagdes afro-brasi-
leiras na regido. Por fim, mostramos o resultado da citada pesquisa sobre a

presenca de comunidades e territrios negros no Rio Grande do Norte.
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A PESQUISA SOBRE COMUNIDADES TRADICIONAIS AFRO-BRASILEIRAS

NO RIO GRANDE NO NORTE

Como recursos metodoldgicos foram utilizadas técnicas préprias da
Antropologia e da Histdria. De forma geral, continuamos realizando uma
pesquisa histérico-documental com a utiliza¢3o de diversas técnicas, como
entrevistas, visita de campo e registro audiovisual durante os trabalhos na
regiao.

Em relagdo a utilizag3o da fotografia como recurso “auxiliar” na pes-
quisa, salientamos sua importancia além do aspecto meramente ilustrativo,

pois é sabido que:

A construgdo de narrativas através da imagem fotografica
vem aserarticulada com o texto verbal e alegitimidade que
este alcangou, contribuir no sentido de enriquecer e agre-
gar, além de outras formas narrativas como e literatura ou
a poesia, complexidade aos esforcos de interpretagao de
universos sociais cada vez mais densos e complexos, onde
imagens por sua vez tornam-se cada vez mais um elemento
da prépria sociabilidade. (ACHUTTI, 1997:38-39).

Neste trabalho, entendemos a fotografia ou fotoetnografia como ele-

mento necessario a composi¢ao do Relatério Antropolédgico. Neste sentido:

Parece significativa a ideia dos colegas do Nicleo de Antro-
pologia Visual da UFRGS, quando afirmam que a antropo-
logia visual n3o se trata de uma disciplina independente,
mas “sim da mesma e velha antropologia de sempre, porém
apresentada sobre esse outro continente que é a comunica-
¢ao audiovisual. Ndo é uma Antropologia da Imagem, mas
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uma antropologia em imagens” (Rodolpho et alli.,
1995:169). Uma antropologia em imagens podera ser feita
mediante o dominio das técnicas de constru¢ao de um vi-
deo etnografico, de um filme etnografico ou de um traba-
Iho fotoetnografico. Futuramente estaremos fazendo a “ve-
Iha” e tradicional antropologia também através de uma lin-
guagem multimidia. (ACHUTTI, 1997:39).

Em termos metodoldgicos:

A proposta aqui é do emprego da antropologia visual en-
quanto um recurso narrativo auténomo na funcdo de con-
vergir significacoes e informagoes a respeito de uma dada
situagao social. (Achutti, 1997:13).

Em relagdo a Histéria Oral, presente nos discursos e entrevistas, par-

timos do principio que “Através da meméria individual, serd possivel recu-

perar a memoria coletiva de um periodo sobre o qual existe muito pouca do-

cumentagao. Essa histéria, além de contribuir para um melhor conheci-

mento da comunidade...” (BECKER, 2001:286). Assim, podemos entender,

€m consenso que,

Usando a histéria oral como método e pratica de pesquisa,
somada as formas tradicionais, percorreremos, juntamente
com nossos personagens, lugares da memdria e do esque-
cimento, para “reconstruir” as suas trajetérias de vida, ten-
tando assim montar um quadro histérico do periodo pes-
quisado. (BECKER, 2001:286).

Assim, a antropologia visual e a histéria oral vém, como recurso me-

todolégico e técnico, dar maior suporte as pesquisas envolvendo populagoes

57



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades quilombolas

tradicionais, em particular as comunidades negras rurais, que ainda se en-
contram em um processo de invisibilidade social. Para o historiador Josemir

Camilo de Melo (2001:189):

Quando se analisa a histéria do povo negro, n3o se deve
usar da mesma metodologia que se usa para abordar a his-
tdria dos povos europeus e seus descendentes nos tropicos.
A histéria dos brancos é feita de documentos oficiais e par-
ticulares, ja que estamos tratando ai de uma sociedade le-
trada. No caso dos africanos sequestrados e trazidos para o
Brasil e seus descendentes aqui nascidos e mantidos como
iletrados, os documentos para estudar sua histéria ndo sao
mais do mesmo carater, ou seja, material escrito. Portanto,
o historiador deveria proceder um desvio metodolégico e
tedrico, optando entdo pela etnografia e buscar a fala do
povo negro nas fontes antropoldgicas e etnoldgicas.

Neste sentido, optou-se por uma leitura critica na literatura regional
que trata das comunidades quilombolas. Para isto foram consultados textos
académicos de autores locais em épocas diversas procurando ver a fala do
povo negro representada nestes textos-discursos.

Inicialmente, percebe-se que a literatura produzida no Século XX
(mesmo a da drea antropoldgica) esta impregnada de uma visao racista, et-
nocéntrica e comprometida com valores regionais. No Século XXI houve
uma alteragio substancial: a inclusio de académicos militantes do Movi-
mento Negro (mesmo que informalmente) e estudantes origindrios de comu-
nidades quilombolas.

Ao fim, colocamos uma listagem (atualizada em 2017) sobre as comu-

nidades negras localizadas no Rio Grande do Norte.
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COMUNIDADES QUILOMBOLAS: UM CONCEITO POLITICO

O conceito mais atualizado para definir Comunidades Quilombolas
tangencia de uma concepgao histdrica que vincula estas com lutas e fugas de
escravos. Este conceito é, assim, também, entendido pelo Estado. Entao, po-
demos entender que comunidades quilombolas sdo grupos étnico-raciais se-
gundo critérios de autoatribuicdo, com trajetoria historica propria, dotados de relagoes
territoriais especificas, com presungdo de ancestralidade negra relacionada com a ve-
sisténcia a opressdo historica sofrida” (Decreto 4.887/2003)

Por ser um conceito definido por Decreto e com fins juridicos, tem
uma base legal constituida a partir da Constitui¢ao Federal de 1988 em seus
artigos 215 e 216 da Constituicao Federal, que tratam do “Direito a preserva-
¢do de sua propria cultura”; e, também:

Do Artigo 68 do ADCT - Direito a propriedade das terras de comuni-
dades remanescentes de quilombos.

Da Convengao 169 da OIT (Dec. 5051/2004) — Direito a autodetermi-
nagao de Povos e Comunidades Tradicionais.

Do Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003 — Trata da regulari-
zagao fundiaria de terras de quilombos e define as responsabilidades dos 6r-
gaos governamentais.

Do Decreto n° 6040, de 7 de fevereiro de 2007 — Institui a Politica Na-
cional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicio-

nais.
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Do Decreto n° 6.261, de 20 de novembro de 2007 — Dispde sobre a
gestao integrada para o desenvolvimento da Agenda Social Quilombola no
ambito do Programa Brasil Quilombola.

Da Portaria Fundagao Cultural Palmares n° 98, de 26 de novembro de
2007 — Institui o Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades dos
Quilombos da Fundagao Cultural Palmares, também autodenominadas Ter-
ras de Preto, Comunidades Negras, Mocambos, Quilombos, entre outras de-
nominagoes congéneres.

Da Instru¢ao Normativa INCRA n° 57, de 20 de outubro de 2009 —
Regulamenta o procedimento para identificacao, reconhecimento, delimita-
¢do, demarcagao, desintrusao, titulagao e registro das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos.

Entretanto, devemos perceber este conceito como resultado de toda
uma agao da Antropologia brasileira, que vem se debrug¢ando sobre a questao

das comunidades tradicionais ao colocar que:

N3o ha davidas de que a antropologia constitui campo con-
solidado e dindmico no Brasil, que tem obtido reconheci-
mento nacional e internacional pelos seus patamares de ex-
celéncia cientifica. Combinando o interesse em compreen-
deromundo com a preocupagaoemdesvendar cédigos cul-
turais e os intersticios sociais da vida cotidiana, a pesquisa
antropoldgica é extremamente relevante para desvendar
problematicas que estdo na ordem do dia sobre a producao
da diferenca cultural e desigualdades sociais, saberes e pra-
ticas tradicionais, patrimonio cultural e inclusao social e
ainda desenvolvimento econémico e social (BELA, 2013:19).
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Para a antropdloga Ilka Boaventura Leite, é importante entender o
fenémeno da invisibilidade social e politica dessas populagdes como algo
construido em nossa histéria foi inculcado cultural e, principalmente, politi-
camente nas populagdes mais vulneraveis na histéria de construgao de uma
nagio com moldes europeus. Nestes termos, as populag¢des afro-brasileiras
foram ignoradas ao pensar a o projeto de nagao para o Brasil. A invisibilidade
gerando uma marginalizag¢ao histérica, geografica e politica. Pode-se ainda

pensar que:

A consolidagao da nagao obteve o suporte ideoldgico do ra-
cialismo, reforcando com ele um projeto de orientagao libe-
ral inspirado num tipo de universalismo iluminista que in-
visibilizou as pautas politicas e sociais dos grupos negros e
indigenas. O tipo de ocupagao do espaco territorial e a ma-
nutencao da fronteira étnica pelos grupos foram, portanto,
um relevante fator de reorganizacio das diferencas, com
perdas significativas para os que ja se encontravam anteri-
ormente na terra — principalmente os africanos, os indige-
nas e os chamados “caboclos” (LEITE, 2008:96).

Essa espécie de topografia étnica traduziu-se na continui-
dade das estratégias de expropriacdo das terras e na forma
como esse projeto se tornou hegeménico e se reproduziu
com sucesso até os dias atuais. E também possivel depreen-
der as formas de resisténcia daqueles que foram excluidos
do direito de se apropriar bem como de titular suas terras.
As linhas demarcatérias dos grupos, para além das diferen-
cas culturais, tornaram-se formas matriciais de continui-
dade da hierarquizacgao, de novas formas de exploragao e,
principalmente, da perpetuacdo das desigualdades sociais
(LEITE, 2008:967).
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No momento histdrico que se iniciou com a promulga¢ao da Consti-

tui¢ao Federal (1988) podemos inferir que:

Tais comunidades se revestem de grande atualidade no
pais, em virtude do avanco das politicas publicas, no sen-
tido de fazer cumprir os dispositivos constitucionais do
tombamento, salvaguarda e preservacdo delas, considera-
das que foram, pelo Artigo 216 da CF, integrantes do patri-
monio Cultural Nacional, e pelo Artigo 68 dos ADCTs, como
justamente merecedoras do seu reconhecimento e da atri-
buicio de posse definitiva do seu territdrio, por parte do Es-
tado Nacional (MEDEIROS, In: TAMASO E LIMA FILHO,
2012:377).

Neste sentido, podemos vislumbrar um cendrio com novas
possibilidades para a elaboragio e execucdo de politicas publicas para esta
parcela consideravel da populagdo brasileira: a populag¢ao das comunidades
quilombolas.

Evidentemente, esta situagao eleva questionamentos de ordem con-
ceitual e histérica ao tratar de um tema novo: as comunidades quilombolas
que estao espalhadas em todo o territério nacional, e tém como caracteristica
comum: a pobreza e a dificuldade de acesso as politicas sociais especificas
para este grupo. S3o vitimas constantes de Racismo, Xenofobia e outras for-
mas de violéncia que resultam na manutengio e/ou dificuldades de alteragio

positiva em relagao ao quadro de pobreza da maioria destas comunidades.
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0S QUILOMBOS NO BRASIL

Para uma melhor compreensio da situagao das terras quilombolas e
de outros territérios tradicionais no Brasil, é fundamental fazer-se referén-
cia a Lei de Concessio de Terras, de 1850. E nesse momento que se vincula
definitivamente a posse e a propriedade da terra aquele que possui recurso
monetario para adquiri-la e legaliza-la cartorialmente. Essa lei tornaria
ainda mais dificil a inclus3o do negro ap6s a Aboligao de 1888, realizada sem
qualquer reparagao a populagao escravizada

Aluta contemporanea dos quilombolas por direitos territoriais pode
ser interpretada como o reconhecimento do fracasso da realidade juridica es-
tabelecida tanto pela “Lei de Terras”, que pretendeu moldar a sociedade bra-
sileira na perspectiva da propriedade privada de terras, quanto pela forma
mesma com que se dd a aboli¢ao da escravidao. A nogao de terra coletiva,
como sio pensadas as terras de comunidades quilombolas, contraria o mo-
delo baseado na propriedade privada como tnica forma de acesso e uso da
terra, o qual exclui outros usos e relagdes com o territério, como ocorre entre
povos e comunidades tradicionais.

Além dos quilombos constituidos no periodo escravocrata, muitos
foram formados apds a aboli¢ao formal da escravatura, pois essa forma de
organizagao comunitdria continuaria a ser, para muitos, a Gnica possibili-
dade de viver em liberdade. Constituir um quilombo tornou-se um impera-
tivo de sobrevivéncia, posto que a Lei Aurea, diferentemente do propugnado
pelo movimento abolicionista, nao levou em conta mecanismos de redistri-

buigao de terras.
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De um modo geral, os territérios quilombolas originaram-se em di-
ferentes situagdes, tais como doagdes de terras realizadas a partir da desa-
gregacao da lavoura de monoculturas, como a cana-de-agticar e o algodao;
compra de terras pelos préprios sujeitos, possibilitada pela desestruturacao
do sistema escravista; terras que foram conquistadas por meio da prestagao
de servicos, inclusive de guerra, bem como dreas ocupadas por negros que
fugiam da escravidao. H4 também as chamadas terras de preto, terras de
santo ou terras de santissima, que indicam uma territorialidade vinda de
propriedades de ordens religiosas, da doagao de terras para santos e do rece-
bimento de terras em troca de servigos religiosos prestados a senhores de es-
cravos por sacerdotes de religides afro-brasileiras.

Os quilombos permaneceram invisibilizados durante todo o periodo
republicano e reaparecem, como resultado da agao dos movimentos negros,
apenas com a Constitui¢ao de 1988, como territdrios detentores de direitos.
Transcorreram, portanto, cerca de cem anos da aboli¢ao até a aprovagao do
Artigo 68 do Ato das Disposig¢oes Constitucionais Transitdrias (ADCT), o qual
assegura o seguinte: Aos quilombolas que estejam ocupando suas terras é re-
conhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos.

Tais comunidades se distinguem pela identidade étnica, tendo de-
senvolvido praticas de manutengao e reprodugio de modos de vida caracte-
risticos num determinado lugar. Sao grupos étnico-raciais segundo critérios
de autoatribui¢ao, com trajetdria histérica propria, dotados de relagoes ter-
ritoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada

com a resisténcia a opresso histdrica sofrida.
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As comunidades quilombolas localizam-se em 24 estados da federa-
¢do, sendo a maior parte nos estados do Maranhio, Bahia, Pard, Minas Ge-
rais e Pernambuco. Os Gnicos estados que n3o registram ocorréncias dessas

comunidades s3o o Acre e Roraima, além do Distrito Federal.

AS POPULA(;()ES AFRO-BRASILEIRAS NALITERATURA DO RIO GRANDE DO

NORTE

Aliteratura que trata da questao da populagio negra no Estado pode
ser classificada por dois momentos distintos: inicialmente, estudos sobre a
popula¢do escravizada e aspectos das irmandades religiosas (Cascudo, Me-
deiros, Melo e Mattos) e, mais atualmente, os relatdrios antropoldgicos e tex-
tos académicos sobre comunidades negras rurais.

O folclorista e historiador Luis da Cimara Cascudo mostra uma ana-
lise importante sobre as diferengas na condicao de escravo nos engenhos de
cana de agticar e nas fazendas do sertdo. No primeiro caso, era demandado
um grande nimero de mao-de-obra, cujo controle baseava-se em regras ri-
gidas de separagio entre senhores e escravos, enquanto que no sertao as re-
lagbes entre escravo e senhor garantiam ao primeiro um espago de atuagao
politica e econémica mais definido. Cascudo incita-nos com a seguinte des-

cricao:

Na criagiao do gado os donos e os escravos estdo na mesma
linha tenaz de coragem e batalha... S3o dois vaqueiros. Ves-
tem a mesma véstia de couro. Encontraram o mesmo pe-
rigo, o mesmo carrascal, amesma grota, o aclive stibito e es-
cabroso. Assim a fazenda de gado, rude, de missao
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imediata, individual, criou 0 homem na semelhanca do seu
uso. Esta escola determinou no escravo uma personalidade
superior e sentida. Sentia-se senhor de seu campo, na sela
do seu cavalo, como um bardo guerreiro... Vezes iniimeras,
osenhorentregaafazendaao escravo vaqueiro e vai-se em-
bora. O negro era senhor de vidas e de gado, vendendo, co-
Ihendo, discutindo, escolhendo sua escala de tarefas, sa-
bendo mandar, planejar, arriscar, vencer (BRITO, 1997;47).

Tarcisio Medeiros, de maneira etnocéntrica, relega aos negros no Rio

Grande do Norte pouca importincia como ator social. Ele mostra o negro ba-

lizado em conceitos relacionados ao mito da democracia racial. Nega o le-

gado cultural do negro para a cultura local. Ignora, por conseguinte, a religi-

osidade, a culinaria, o vocabulario, e expressoes culturais como a danga do

espontao e as cantorias. Com exemplo, podemos ver o trato preconceituoso

que ele da as religides afro-brasileiras no Rio Grande do Norte, quando cita:

Do negro escravo, no Estado, ficaram poucas tradicdes....
De crendices e superstigdes das que viveram nos canaviais,
ficou o canjerg, feitico, a cousa-feita, mas desconhecem o
padé, Exu, Xangd, Aguas de lemanja, que surgiram apés a
décadade1950, produtos de importagao made in Bahia, Rio
de Janeiro, Pernambuco. O ambiente canavieiro facilitou a
supersticdo dessa natureza mais acentuadamente que nas
fazendas de gado, com escravaria reduzida. (MEDEIROS,
1973:229).

Por outro lado, seu texto é rico em informacdes etnograficas — que

muitas vezes contradiz suas afirmagdes generalizadas — quando cita sobre a

presenca negra no RN, por exemplo. E sua a citacio que diz:
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Evidentemente, nesse inicio do século XVII, com o portu-
gués, chega no Rio Grande do Norte o elemento negro. A
presenca entre nés tem que ser estudada diretamente com
o fendmeno da escravidao, e esta no momento de sua per-
missibilidade ocorreu em 1600, quando os primeiros escra-
vos chegaram a vila de Natal... (MEDEIROS, 1988:47).

Os textos académicos iniciais no Rio Grande do Norte procuravam
exaltar aspectos que folclorizavam os aspectos culturais da vida das popula-
¢Oes negras rurais, ignorando aspectos éticos na condugao de pesquisas an-
tropoldgicas envolvendo populagbes vulneraveis, resultando, muitas vezes,
em textos no qual se expde situagdes, no minimo, constrangedoras destas
pessoas.

Na década seguinte, este olhar privilegiando o exdtico sobre popula-
¢oes quilombolas no Estado do Rio Grande do Norte chegou a academia em
forma de dissertagao de um historiador da regido, em um mestrado na An-
tropologia (Assungdo, 1994) sobre uma comunidade quilombola. Como
exemplo, ele cita de forma preconceituosa e racista, sem o menor constran-
gimento, em seu trabalho Os negros do Riacho: estratégias de sobrevivéncia e iden-
tidade social duas situagoes de carater intimo da comunidade: a pratica da re-
ligiosidade afro-amerindia e a tipologia de “rela¢bes matrimoniais nio con-
vencionais (bigamia e incesto)”.

Em relagdo a religiosidade, Assung¢ao chama simplesmente de feitico
todo um conjunto de conhecimento e praticas que evocam a meméria do
grupo na afirmag¢ao de uma identidade prépria: a religiosidade afro-brasi-

leira e amerindia. Seu texto é carregado de preconceitos quando cita assim:
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Os “caboclos” acreditam no feitico como se fosse “uma coisa
que numa pessoa, é uma coisa botada”. Tanto os homens
quanto as mulheres acreditam no feitico, mas apenas as
mulheres o praticam. Essa pratica se da para o mal e para o
bem (ASSUNCAO, 1994:36).

No que diz respeito as relagdes matrimoniais, Assung¢ao afirma (atra-
vés das falas dos moradores) que era comum a de um homem com vérias mu-

lheres, como nesta sua citagao.

Aunido de um homem com mais de uma mulher é uma pra-
tica que vem desde os tempos mais antigos... Outra ques-
tao... € que estes casamentos sempre ocorreram entre pes-
soas do mesmo grupo, entre membros que pertencem as
familias existentes no grupo.” A autora desse depoimento e
sua irma “vivem” com o mesmo homem, que é primo em
terceiro grau (ASSUNCAO, 1994:40,41 € 42).

E, Assunc¢ao também cita, contrariando a vontade da comunidade,

dois casos de uniao incestuosa.

Os “negros” mais velhos viveram na época e se lembram de
casos como o do pai que teve filhos com sua filha, todos re-
sidindo na mesma unidade. Tiveram trés filhos, estando
vivo apenas um filho, que nao reside no grupo. Esta crianca
foi dada para uma outra familia, externa ao grupo. Houve
também o caso de um irmao que teve um filho com sua
irma. Estes estao vivos e residem no proprio grupo. Mas
desses casos os “negros” ndo gostam de falar (ASSUNCAO:
1994:43).

68



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades quilombolas

Mais um dado de questionivel “importancia” antropoldgica nos é
ofertado, ainda por Assungado, quando em seu afa de ver tudo folclorizado até

uma simples separagao é colocada de forma atipica.

Outra situagao que existe desde o tempo dos antigos € a
pratica de separagdo entre os conjuges, quando conside-
ram que o casamento se esgotou. Nesse caso, tanto o ho-
mem como a mulher podem se casar novamente, chegando
até a se casar por trés vezes, dando-se o evento, seja por
motivo de morte, seja por separagao (ASSU NCAO:1994;43).

Este texto, de Luiz Assungio, é exemplo de um discurso tipico dos
“brancos” do Seridd. Discurso este que aqui se transforma em “verdade cien-
tifica” através da publicagao e, consequentemente, a exposi¢ao de dramas
particulares de uma comunidade negra. A consequéncia desta atitude é o co-
nhecimento deste texto por pessoas da regido e, através dele, a justificativa
da exclusao da comunidade em politicas sociais.

Para o antropdlogo Joao Pacheco de Oliveira, que tem uma ampla ex-
periéncia com populagdes tradicionais, vale a observa¢ao sobre a responsa-

bilidade dos antropédlogos que trabalham com estas comunidades:

Devassaraintimidade dos grupos e familias, revelar formu-
las secretas ou privativas de certos segmentos, coletar in-
discriminadamente pecas ou espécies naturais sao praticas
daninhas, que nao podem nem devem ser atualizadas. Fa-
zer quaisquer formas de registros, ndo estritamente indivi-
duais, reproduziveis mecanicamente e passiveis de apropri-
agao, uso e comercializacdo, tera que ser objeto de uma ne-
gociacdo direta com os indigenas, precedida de lima “con-
sulta esclarecida”, que, rigorosamente, os informes das
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implicagoes e dos direitos que estdo em jogo. (OLIVEIRA,
2013:61).

Textos mais recentes, os do Século XXI, tem uma outra versio sobre
a histéria e a vida dessa comunidade. Como exemplo, temos o texto de Jo-
elma Tito da Silva (2009) que, dentre as inimeras citagdes, escolhemos algu-
mas que revelam um olhar sobre a comunidade isento de preconceitos e
muito longe do discurso coloquial dos “brancos” do Seridd. Ela nos incita a
ver a populagao dos Negros do Riacho sob uma perspectiva humana, sem co-
locar em relevo aspectos de forum intimo. Um texto ético, enfim, que assim

cita:

Em meados de 2006 os moradores do Riacho dos Angicos
(pequena comunidade rural, localizada no municipio de
Currais Novos/RN e formada por uma populagiao de maio-
ria negra) passam a lidar com uma nova quest3o: o reco-
nhecimento do grupo como remanescente de quilombos. A
certificacdo pela Fundacdo Cultural Palmares ocorreu em
um contexto de intensificacdo das a¢des do Estado em fun-
¢ao das demandas geradas a partir das politicas publicas
afirmativas, que objetivam reparar as perdas sociais sofri-
das por comunidades afro-brasileiras e revalorizara cultura
negra, cuja populagao é identificada como historicamente
privada de direito a cidadania, a terra, enfim, as condicoes
basicas de sobrevivéncia. (SILVA, 2009; 35)

Outro aspecto, particularmente importante para esse estudo, é a in-
trodugdo do conceito “remanescente de quilombo”, que entra na comunidade
com as politicas assistencialistas do governo do Estado. No plano nacional, a

questdo quilombola aparece em um contexto de lutas dos movimentos
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sociais organizados como o Movimento Negro e as associagdes camponesas
(Arruti, 2006).

No caso particular do Riacho, os poderes publicos foram idealizado-
res e gestores de uma politica “quilombola”. Ali, a praxis politica esteve asso-
ciada ao assistencialismo publico. Ainda assim, é interessante analisar as no-
vas possibilidades de reafirmacio da identidade étnica abertas pela utiliza-
¢do e apropriacao do termo “remanescente de quilombos” pelos membros da
comunidade Negros do Riacho enquanto discurso de afirmagao de umaiden-

tidade politica.

A producao de uma meméria acerca do passado e a legiti-
macao histérica do sentimento de pertenca vinculado a
terra, com base em lagos de parentesco, garante a comuni-
dade do Riacho o reconhecimento oficial como quilombola
pelos critérios de auto atribuicdo presentes no Decreto n°
4.887. Na tessitura histérica de identidades entre os habi-
tantes do Riacho, a palavra “quilombola” constitui uma ter-
minologia recente que nos dizeres da lider Tereza Filha,
aparece como “Pirambola” quando, ao seu lado, alguém ci-
tou o termo. Essa alteragao da palavra presente na fala de
Tereza acena paraaemergéncia de uma novaidentificacao,
ainda precaria, entre os moradores do Riacho (SILVA,
2009:43).

Sobre o termo “Quilombo”:

Em outras palavras, o termo “quilombo”, recente na comu-
nidade, legitima, a partir de uma nova categoria, o senti-
mento de pertengaa um territério no qual vivem ha mais de
um século. No entanto, ha resisténcias entre os moradores
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do Riacho em aderir 4 identificacdo “quilombola” (SILVA,
2009:45).

Sobre ancestralidade negra como requisito de autoafirmagao:

A ideia de quilombo pressupde uma ancestralidade negra
que nao esta marcada apenas na cor da pele, mas esta en-
tranhada na histéria dos grupos. Reconhecer-se dentro
dessa categoria significa ressaltar lacos com a escravidao,
sempre negados por tais comunidades como forma de de-
fesa. Isto é, considerar-se quilombola implica em ressigni-
ficaras maneiras de conceber o “ser” negro e repensar a pro-
pria identidade sempre construida como o oposto do “ser”
branco. Assim, os grupos precisam refazer-se a partir de
uma identificacdo continuamente estigmatizada (SILVA,
2009:50).

Sem pretender estender a discussio que ora se apresenta, entende-
mos este tltimo texto como uma referéncia positiva em relagao ao débito his-
térico e académico para com a popula¢ao dos Negros do Riacho.

De forma geral, os textos que seguem apresentam este novo olhar.
Um olhar que vé o outro apenas diferente em aspectos que lhe conferem par-
ticularidades socioculturais. Uma maneira de ver as populagdes negras ru-
rais, das comunidades quilombolas, como grupos que detém um saber tra-
dicional sobre o territério (meio ambiente) que ocupam com praticas de ma-
nejo tradicional. Ou seja, as particularidades s3o exemplos acumulados por
experiéncia, testados e repassados as geragdes que se seguem.

Em relagdo as questoes quilombolas aqui discutidas o Relatério An-

tropolégico da Comunidade Negra Rural de Macambira, realizado pelo
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Antropdlogo Edmundo Pereira, no ano de 2011 mantém este olhar mais soci-
oambiental e politico e menos exdtico sobre a comunidade estudada.

Neste texto, Pereira (2011) demonstra a rede de inter-relagdes que li-
gam as comunidades negras rurais em um processo de constru¢ao de uma
identidade prépria na regido do Seridé. Chama a atengao para a escolha de
estabelecimento destas comunidades, geralmente em serras (dificultando o
acesso de estranhos) e com uma preocupagao, também, em relacao a dgua e
a qualidade da terra. Existe uma histéria séria e grandiosa que deve ser colo-
cada a mostra. A participagdo das comunidades negras rurais na dindmica
de ocupagdo das terras e na demografia da regido do Seridd deve ser incluida

na histdria regional.

Esta primeira versao, ponto inicial deste trabalho, abarca o
periodo que vai de sua fundagao em meados do século XIX,
através da compra de algumas datas de terra por um mu-
lato, alforriado (homem livre que na cha da Serra de San-
tana constituiria numerosa familia), passando por sua des-
cendéncia, de cujos intra e extracasamentos se formariam
os troncos velhos (as familias mais antigas, tradicionais), de
que os membros atuais descendem e a partir dos quais, até
a atualidade, estes se organizam e se pensam como um
grupo étnico (Weber, 1999:275; Barth, 2000:27-28). Con-
forme apontou o processo de pesquisa para elaboragdo
deste documento, para entender a formagao sécio histérica
da Comunidade, e em especial as caracteristicas da negri-
tude nela encontrada, é mister refazer também a formagao
do campo intersocietirio mais amplo dentro no qual esta se
desenvolveu, a saber, a ocupagado dos sertdes setentrionais
do Serid6 pela produgio pastoril, no caso em particular no
entorno do agude do Totord, local de fundagio das primei-
ras fazendas que levariam a formagao da cidade de Currais
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Novos (Lima, 1990). Isto ndo sé por conta dos recursos ted-
rico-metodolégicos utilizados para pensar algumas das si-
tuagdes sociais (Gluckman, 1987; Oliveira, 1988) encontra-
das em Macambira e em seu entorno na Serra de Santana,
mas também pela prdpria natureza do processo de forma-
¢ao sécio-histdrico da Comunidade, no que pesam as rela-
¢Oes que esta estabeleceu e estabelece com as demais co-
munidades da Serra e a popula¢io de cidades como Currais
Novos, Lagoa Nova, Bodé e Santana dos Matos. (PEREIRA,
2011).

Podemos entender que a histéria destas comunidades comega a ser
contada em um contexto diferente do que foi anteriormente. Uma histéria
agora contada a partir do discurso dos moradores destas comunidades. Uma
nova histéria para o Rio Grande do Norte, contemplando de forma honesta e
ética a vida e a contribui¢do destas populagdes para o entendimento de suas
condi¢des atuais.

Um outro fator que merece destaque, na atualidade, é a crescente
produgao académica sobre estas comunidades feitas pelos proprios quilom-
bolas. Se antes eram comunidades pesquisadas, hoje se situam como donos
e divulgadores de sua prépria histéria. (Cruz, 2005; Andreia, 2014, Candido,

2012).
AS COMUNIDADES NEGRAS NO RIO GRANDE DO NORTE
O Rio Grande do Norte é um Estado que mostra formas de apropria-

¢Oes territoriais bastantes complexas e distintas pelos diversos grupos de ne-

gros habitantes em todo o Rio Grande do Norte. A escravidao no Rio Grande
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do Norte foi, basicamente, em fung¢do dos engenhos de cana-de-agtcar (pré-
ximo do litoral) e da pecudria, nas fazendas do sertdo. As comunidades ne-
gras encontradas no Rio Grande do Norte s30, em sua grande maioria, ori-
undas desses dois processos de organizagao econémica: a pecudria no Seridé
e a cana-de-agucar.

Na regido do Semiarido ou Seridé (ou ainda zona da caatinga) os fa-
zendeiros nao podiam sustentar muitos escravos devido aos longos periodos
de estiagem. Os poucos que existiam viviam como vaqueiros ou em fun¢ao
de suas habilidades: barbeiros, ferreiros, miisicos, seleiros, amansadores de
cavalos e burros. Era comum a fuga de escravos da regido do Brejo, na Para-
iba, para a regido do Seridé, no Rio Grande do Norte. Aqui conseguiam facil-
mente trabalho nestas ocupagbes. Nao foram poucos os casos de escravos
que ganharam glebas de terra, gado e até dinheiro como alforria. Explica-se:
nas secas, os patroes ficavam numa situagao muito dificil. E, assim, muitos
faliam. Os escravos, por sua vez, sempre tinham algum dinheiro em fun¢ao
de seus oficios. Em algumas situagdes tinham o suficiente para emprestar.
Estas negociagoes (que envolviam juros) eram organizadas sob a tutela de sua
ordem religiosa Catdlica: a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pre-
tos.

Na regido préxima a Capital se situavam diversos engenhos em cida-
des vizinhas, como Macaiba, S3o José de Mipibu, Ceara-Mirim que deman-
davam uma quantidade expressiva de mao-de-obra escrava. Estes engenhos
proporcionaram varias fugas que, por sua vez, originaram diversas comuni-
dades quilombolas como: Sibattma em Tibau do Sul, Capoeiras em Maca-

iba/Bom Jesus e Coqueiros em Ceard-Mirim.
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Hoje, o Estado do Rio Grande do Norte tem mais de 70 comunidades
negras identificadas. Destas, 28 (comunidades negras rurais) estao certifica-
das como remanescentes de quilombos. A seguir sio mostrados dois mapas:

o primeiro com a localizagio das 28 comunidades certificadas.

Figura 1. Mapa do RN com as comunidades quilombolas certificadas.

Vale ressaltar que entre as mais de 70 comunidades negras com mai-
oria estabelecida na zona rural, algumas est3o situadas em areas urbanas.
Assim, chegamos ao conceito de territorios negros como locais de referéncia
negra (aspectos culturais e sociais, como o niimero expressivo de casas de re-
ligido de matriz africana e amerindia, grupos de escolas de samba e capoeira.

enfim, dados que revelam uma raiz prépria da cultura negra). Ou seja.

76



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades quilombolas

A territorialidade, como processo de construgdo de um ter-
ritério, recobre, assim, ao menos dois conteddos diferentes:
aligacdo a lugares precisos, resultado de um longo investi-
mento material e simbdlico e que se exprime por um sis-
tema de representagdes, de um lado, e, de outro lado, os
principios de organizacdo —a distribuicdo e os arranjos dos
lugares de morada, de trabalho, de celebragges, as hierar-
quias sociais, as relagdes com os grupos vizinhos. Quando
falamos na territorialidade enquanto processo de constru-
¢ao de um territdrio, o aspecto processual merece desta-
que, pois confere ao territério um carater plastico, isto é, em
permanente conformagao; nio se refere, pois, a uma cons-
trucdo definitivamente acabada. (GCODOI, In: SANSONE;
FURTADO, 2014: 443)

O territdrio é assim concebido como um espago dindmico e constan-
temente sendo avaliado e manejado de acordo com as demandas que surgem
para as populagdes quilombolas.

O mapa a seguir mostra os municipios que tem comunidades qui-
lombolas identificadas (incluindo as que ainda n3o est3o certificadas). E os
outros territorios de referéncia de ocupagao para as populagdes afro-brasi-

leiras no Estado do Rio Grande do Norte.
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Figura 2. Comunidades e territorios negros no Rio Grande do Norte.

CONSIDERACOES FINAIS

Pensar a questdo das comunidades negras rurais (quilombolas) e,
também, dos territérios urbanos no século XXI remete a pensamos duas ca-
tegorias presentes neste contexto: a invisibilidade social destas populagdes e
a sua pouca acessibilidade as politicas ptiblicas que lhes s3o destinadas.

Por outro lado, novos atores sociais surgem, ampliando, assim, o
olhar sobre este universo. A maior novidade é o “ptiblico-alvo” (os quilombo-
las) sendo autores de sua prépria histéria. Estes novos trabalhos revelam o
olhar interno destas comunidades. A vontade maior é mostrar o racismo e,

a0 mesmo tempo, a capacidade de lutar e resistir destas comunidades.
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O momento atual exige um maior comprometimento da academia
com este novo paradigma. E necessario que exista um didlogo permanente
entre pesquisadores (externos as comunidades) e as comunidades que sao
objeto de pesquisa. Um novo tempo com novos atores e um novo olhar, que
seja o mais fiel possivel as demandas destas populagdes. Menos exotismo e
mais objetividade nestes textos novos.

O reconhecimento das praticas de manejo dos territérios ocupados
por populagdes tradicionais como uma forma sistematizada de conheci-
mento torna este t2o valido quanto o conhecimento académico. Como resul-
tado, as comunidades quilombolas passam a ser vistas a partir de seu con-
texto histdrico, politico e social como detentoras de direitos sobre o territério
onde vivem e como interagem enquanto atores sociais com outras instancias
numa rede de relagdes definidoras para politicas pablicas inclusivas. Neste
sentido, as comunidades quilombolas do estado do Rio Grande do Norte bus-
cam mais espagos por visibilidade e acesso as politicas publicas especificas

para estas populagoes.
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Gapitulo 3

DIAGNOSTICO DE IDENTIFIUAQAU DAS GOMUNIDADES
QUILOMBOLAS NO MUNICIPIO DE JUNIJIA RN:
Arisco dos Pires, Reao da Pedra,
Mascenas, Quiteria

Geraldo Barboza de Oliveira Junior
Flora Sant’Ana de Oliveira Rodrigues
Jussara Milena Veloso
Carlos Magno de Souza
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DIAGNOSTICO DE IDENTIFIGAQAU DAS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS NO MUNIGIPIO DE JUNDIA RN:
Arisco dos Pires, Reao da Pedra,

Mascenas, l]uitéria

Geraldo Barboza de Oliveira Junior
Flora Sant’Ana de Oliveira Rodrigues
Jussara Milena Veloso

Carlos Magno de Souza
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A HISTORIA DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS DE ]UNDIA, NO ESTADO

DO RIO GRANDE DO NORTE

O municipio de Jundia possui uma area de 44,641 km? e situa-se na
mesorregido Agreste Potiguar e na microrregido Agreste Potiguar do estado
do Rio Grande do Norte. Jundia foi criado em o1 de janeiro de 1997 e mantém
limites ao Norte com o municipio de Sao José de Mipibu, a Sul com Jundii, a
Leste com Espirito Santo, e com Brejinho e Passagem a Oeste, as coordena-
das geograficas do municipio s3o 06° 16’ 11l Sul e 35°19’ 45" Oeste, e a altitude
da Sede encontra-se a 80 metros acima do nivel do mar (Figura 2). O muni-
cipio fica a uma distancia rodovidria de 60 km de Natal, capital do Rio Grande
do Norte (IBGE, 2017).

Fonte: Elaboragdo Pesquisa PMSB/UFRN
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A Histoéria das Comunidades Quilombolas de Jundi4, no Estado do
rio Grande do Norte comega no ano de 1924. Neste ano3, enquanto Sao Paulo
enfrentava uma das maiores secas da sua histdria, os estados do Nordeste
eram atingidos por um verdadeiro dilavio.

Neste contexto é ficil perceber que as chuvas — além dos problemas
— trouxe muita esperanga para os agricultores. A busca de terras na regiao
parecia ser mais interessante do que ir para o Sul em busca de trabalho.

No municipio de Alagoa Grande, no estado da Paraiba existe a comu-
nidade quilombola de Caiana das crioulas — comunidade quilombola que esta
distante 14 quiléometros da sede do municipio.

As histérias das Comunidades Quilombolas s3o transmitidas oral-
mente pelos guardides da memoéria, ou seja, os moradores mais antigos tém
a fungio de preservar essa memdria histérica e transmiti-la para as futuras
geragdes. As narrativas orais, enquanto testemunhos e fontes de informacgao,
de transmissao de conhecimentos e de experiéncias, estiveram presentes na
vida humana desde os tempos mais longinquos da histéria.

A Histéria das familias Negras no Municipio de Jundid se inicia de-
pois da segunda metade do Século XIX (depois de 1870, aproximadamente).
Segundo, Lucas. “Minha avb nasceu em 1910 e, ja nasceu aqui’. Seguindo esse
raciocinio podemos imaginar que as familias negras estao apossadas em ter-
ras daqui de Jundia.

Um momento importante foi no Século XX, quando em 1924 Joao Pi-
res da Cruz comprou legalmente sua terra. Nesse momento seus irmaos vie-

ram em maior quantidade (todos de Alagoa Grande, na Paraiba) e se

3 https://www.historiadealagoas.com.br/cheia-de-1924.html
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estabeleceram na drea do Arisco e depois no Rego de Pedras e nos Mascenas.
Depois de 40 anos, em 1964, outra terra foi comprada (30 mil Covas) e os Qui-
téria (também parte da familia) se mudou pra ld. Hoje, em Jundia existem
quatro Comunidades Quilombolas: Arisco dos Pires, Rego de Pedras, Masce-

nas e Quitéria.

Reprodugéo: Google Maps
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ARISCO DOS PIRES

Arisco Dos Pires é a comunidade QUILOMBOLA de maior proje¢ao
entre as quatro comunidades negras rurais do municipio de Jundid. As ou-
tras trés sao: Rego de Pedras, Familia Mascenas e Familia Quitéria. As quatro
comunidades tém uma ancestralidade em comum. Somos todos parentes (Dona
Geraldo de Regro de Pedra).
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HISTORIA

“Arisco dos Pires* é uma das comunidades rurais da cidade de Jun-
did/RN. A histéria da comunidade comega no ano de 1924, quando o senhor
Joao Pires da Cruz, que era quilombola, veio fugindo de uma propriedade
rural e adquiriu uma porg¢ao de terra nessa localidade através de uma troca
que envolveu um cavalo, farinha e outros animais de criagio. Tendo posse
das terras, construiu sua casa onde foi morar com sua esposa, trés filhos e
sete filhas. Em seguida, seus irmaos, entre eles Joao Batista da Cruz, o qual
possui o nome na escola local, que o ajudaram na troca, também se instala-
ram naregiao com suas respectivas familias. Deste modo di-se o surgimento
da comunidade Arisco dos Pires, que tem este nome devido possuir um solo
arenoso (arisco), acrescido do sobrenome do fundador (Pires).” Todos os mo-
radores pertencem a mesma familia, os casamentos foram estabelecendo-se
dentro da prépria comunidade.

A Situagdo Fundjaria das familias revela a auséncia de documentos
oficiais de titulagao. As terras sao terras compradas de posses. Em termos de ti-
tulagdo do territdrio, as familias manifestam interesse na forma de titulagao
coletiva em nome da Associagao.

Atualmente a comunidade possui cerca de 84 familias (mais de 400
pessoas) que ocupam uma area de 45.000 Covas; nas quais entre os plantios

inclui: mandioca, milho, feijao, batata doce, coentro e cebolinha.

“https://ic.ifrn.edu.br/neabiftela_comunidade/arisco.html

88


https://nic.ifrn.edu.br/neabi/tela_comunidade/arisco.html

NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades guilombolas

PERFIL ECONOMICO

A comunidade Arisco dos Pires n3o apresenta sinais de miséria e
abandono. As pessoas tém ocupagdo na agricultura como maior fonte de
renda. Outra fonte de renda vem da aposentadoria dos idosos e das politicas
sociais, como bolsa-familia. Existe na comunidade de Arisco dos Pires um
Mercadinho bem estruturado, com uma diversidade de produtos iguais aos

outros mercadinhos da sede urbana.
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ORGANIZAgﬁES SOCIAIS E PRODUTIVAS

A sede da associa¢ao do Arisco dos Pires — agora também represen-
tando as outras comunidades quilombolas de Jundid: Rego de Pedras, Mas-
cenas e Quitéria. Este equipamento de uso social é da maior importancia;isto
selevarmos em conta que nio é comum encontrar uma sede de bom tamanho
e ainda em condigdes de uso.

O prédio tem um saldo, uma pequena cozinha, uma sala para direto-
ria e banheiros. A estrutura é boa; porém necessita de pequenas reformas e a
colocagao de equipamentos que tornem o espago funcional e mais dindmico.

Pode-se pensar em alternativas mais dindmicas de utiliza¢ao do es-

pago por grupos sociais, culturais e econdmicos. Mas, de maneira geral, a
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inclusao das familias das outras comunidades deve gerar mais atividades no

local.

SERVICOS SOCIAIS BASICOS: EDUCA(;AO E SAUDE

Educagio — A comunidade de Arisco dos Pires conta com uma Escola
de Ensino Fundamental (até o 5° ano) que funciona nos dois turnos.

A escola é considerada como uma das mais estruturadas com salas de
aula climatizadas, merenda de qualidade, livros, computadores com inter-

net.
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Satide - Existe uma UBS que funciona durante a semana com uma
equipe permanente de: médico e enfermeiros e, conta também com a assis-
téncia de —domiciliar através da equipe mével do PSF - incluindo médicos e

agentes comunitarios de satude.
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MEIO AMBIENTE

O ambiente estd relacionado a ocupagdo do lugar pelas familias fun-
dadoras. Em Arisco dos Pires existem as Palmeiras e o casal de Coqueiros que
sao citados como arvores centendrias e animais silvestres (saguis convivendo
nos quintais).

O casal de coqueiros é considerado um dos simbolos da ancestrali-
dade local. Foi plantado por um dos fundadores. As familias consideram es-
ses coqueiros como referéncia de ocupagao local. De forma geral, o ambiente

local nao é trocado por rogas para a agricultura.
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ARQUITETURA

A comunidade de Arisco dos Pires tem 84 casas. Destas, 81 s3o de al-
venaria e apenas 03 s3o de taipa. De forma geral, a arquitetura local revela

uma disponibilidade financeira e capacidade de administrar sua renda em

beneficio préprio.

96



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades guilombolas

PATRIMONIO CULTURAL

Se expressa em uma diversidade que vai desde a arquitetura de taipa
e de alvenaria como espago de adaptagao ao meio ambiente até a religiosi-
dade afro-brasileira representada pelo Terreiro de Culto da Jurema. Neste
meio termo, temos as expressdes que sio lembradas como algo que ndo devia
ter acabado, como o Cocd de Zambé e o fandango. Existe um grupo de capo-

eira, Uma Capela catdlica que é referéncia cultural para o municipio como
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um todo. O Patriménio Cultural se expressa através de simbolos materiais,

imateriais, ambientais e histéricos.
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CULTURA AFRO-BRASILEIRA NO ARISCO DOS PIRES

As Familias de Arisco dos Pires e das outras Comunidades Quilom-
bolas falam de tradi¢bes culturais que ndo existem mais, como o Coco de
Zambé, o Fandango e o Grupo dos Indios do Carnaval. Hoje as tradicdes (e as

possibilidades de Lazer) s3o o futebol e a capoeira.

RELIGIOSIDADE AFRO-BRASILEIRA NO ARISCO DOS PIRES

Na comunidade de Arisco dos Pires tem um Terreiro de Jurema (Re-
ligiao afro-brasileira). As cerimonias sao realizadas na sala de estar da fami-
lia. Existe, também, um quarto reservado na casa para o Altar da Jurema Sa-

grada.
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A familia que mantém a tradi¢3o ja teve problemas com setores evan-
gélicos, mas segue resistindo.

E fundamental o apoio a esta tradi¢io — que vem encontrando resis-
téncia em espagos institucionais e sociais — de suma importincia para o for-
talecimento da identidade negra nas familias locais.

Um fator a ser considerado é que a familia local tem, por sua a vez,
orientag¢ao espiritual de uma Mae-de-Santo que mora em outra comunidade
quilombola. Dona Lurdinha, da comunidade quilombola de Coqueiros, em

Ceara-Mirim.
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OUTRAS INFORMAQ&ES SOBRE ARISCO DOS PIRES:

>

A\

A comunidade de Arisco dos Pires teve um Vereador (man-
dato 2017-2020);

Ja teve um Conselheiro Tutelar;

Tem implantado e foi ampliado o sistema de abastecimento
de dgua. Além disso, as familias contam com o carro pipa que
abastece cisternas domiciliares;

Existe coleta de lixo, cobertura de telefonia celular (Claro e
OI) e Internet.

Existem alunos da comunidade cursando cursos técnicos e
superiores. Cerca de 06 jovens.

A comunidade fornece carne bovina, queijo de coalho, maca-

xeira, tapioca e bolo para o Programa de Compra Direta.

LIDERANCAS TRADICIONAIS

As liderancas tradicionais s3o lembradas constantemente e vistas

como pessoas de valor. As suas falas s3o respeitadas em todos os momentos,

nas reunides, encontros, visitas técnicas essas liderancas sio mostradas

como verdadeiro patriménio. A comunidade fala com muito orgulho de suas

liderangas e da importancia de suas a¢oes em prol da comunidade. Nas fotos

a seguir, mostramos alguns desses exemplos.
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REGO DE PEDRAS
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Rego de Pedra é uma comunidade com cerca de 15 familias (aproxi-
madamente 80 pessoas) e com uma area de 3.000 Covas. Situa-se préximo

a0 Arisco dos Pires e todos s20 parentes em comum.

HISTORIA

A histéria local é de cunho reservado. As pessoas falam de modo ge-
nérico. Mas as falas indicam um passado de compra de terras, pessoas acha-
das nas matas. Segundo Dona Raimunda a histéria de Rego de Pedra, pode
assim ser resumida:

Aqui a fazenda da gente comegou com meus avds. Eles vie-
ram e foram achados nos matos. Os parentes foram o mo-
tivo davinda pra ca. Essas terras sempre foram nossas. Aqui
somos uma s6 familia: a gente, do Rego de Pedra e as pes-
soas do Arisco de Pedras, dos Mascenas e dos Quitéria. Ja
somos seis geracoes aqui... ou sete.

Dona Raimundo representa a for¢a das mulheres no local. As mulhe-
res sao0 colocadas como verdadeiras lideres e responsaveis pelo sucesso das

familias. Seu trabalho ao lado dos homens é sempre lembrando por todos.
PERFIL ECONOMICO
A Comunidade Rego da Pedra, igual as outras comunidades locais,

tem sua economia baseada na agricultura e na pecudria de animais de pe-

queno porte. O trabalho nas rogas executado por homens e mulheres. A
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produtividade n3o é t3o0 elevada em comparagio com as outras comunida-
des. Talvez isso justifique as casas de taipa.

A Comunidade de Rego de Pedras estd, a partir de agora, integrada
na Associagao Quilombola de Arisco dos Pires.

Os servigos de assisténcia social e de satide ocorrem na cidade, na co-
munidade de Arisco dos Pires e na prépria comunidade com o apoio de equi-
pes social e médica do municipio.

Os alunos frequentam a escola de Arisco dos Pires e, também, a es-

cola na sede do municipio.
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FAMILIA MASCENAS

Mascenas é uma comunidade com 12 familias (aproximadamente 70
pessoas) e com uma area de 8.000 Covas. Situa-se préximo ao Arisco dos

Pires e todos s30 parentes em comum.
HISTORIA
A histéria local é de cunho reservado. As pessoas falam de modo ge-

nérico. Mas as falas indicam um passado de compra de terras, pessoas acha-

das nas matas. De acordo com as pessoas, a histdria foi que os quilombolas
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comegaram a comprar mais terras na regio. Criando outros territdrios, no
caso o local dos Mascenas. Nosso depoente, Diel Mascena, conta a histdria

dos Mascenas a partir da figura de seu avd.

Eu nasci aqui, (Comunidade Mascenas), tenho 72 anos, sou
agricultor. As coisas eram dificeis, ainda sao. Meus avos fo-
ram os responsaveis. Trabalhei muito. Passei por dificulda-
des. Hoje que descobri sobre a comunidade quilombola e
que souum quilombola. Aluz daquierade candeeiro. Meus
avos foram os grandes responsaveis por essa comunidade
(Entrevista concedida no dia 15/06/2019).

A histéria comumente contada é de muita superagio. De muita difi-
culdade vencida. Na atualidade, os Mascenas sdo exemplos de trabalho e
prosperidade. Deve-se considerar, neste aspecto, a capacidade empreende-

dora das familias locais. Os Mascenas vivem de uma agricultura mais

110



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades quilombolas

produtiva que a comunidade de Rego de Pedra, em fungao de sua disponibi-
lidade maior de terra para um nimero menor de familias.

Como no caso da comunidade de rego de Pedra, os servigos basicos
de satde e assisténcia social s3o realizados na prépria comunidade ou em
Arisco dos Pires (servigos de satide também e escola). Os alunos frequentam

a escola de Arisco dos Pires e, também, a escola na sede do municipio.
PERFIL ECONOMICO

A Comunidade Rego da Pedra, igual as outras comunidades locais,
tem sua economia baseada na agricultura e na pecudria de animais de pe-
queno porte. O trabalho nas rogas executado por homens e mulheres. A pro-
dutividade n3o é t3o elevada em comparag¢do com as outras comunidades.
Talvez isso justifique as casas de taipa.

A Comunidade de Rego de Pedras estd, a partir de agora, integrada
na Associagao Quilombola de Arisco dos Pires.

Merece Destaque olhar para as residéncias das familias de Rego de
Pedra. A grande maioria é em taipa. S3o casas necessitando de substitui¢ao
por casas de alvenaria.

As fotos a seguir mostram aspectos diversos da Comunidade Familia
Mascenas. Abordando desde arquitetura até a produgao realizada em quin-

tais.

111



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades guilombolas

112



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades guilombolas

113



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades guilombolas

114



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades guilombolas

115



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades quilombolas

FAMILIA QUITERIA

A Familia Quitéria é uma comunidade de apenas trés casas, com 20
membros que ocupam uma area de trinta mil Covas. Nesta comunidade a
agricultura é préspera: mandioca, macaxeira, batatas. Além do suporte de
uma casa de farinha. As familias locais tem sua vida baseada no trabalho na
terra. S30 poucas pessoas. E necessario um olhar para a parcela de jovens que
merecem uma atengao em relagio a estudos e qualificagdo profissional.

Ahistéria da familia Quitéria é a histéria do sucesso e Realizagao das
familias quilombolas locais. A terra foi comprada em 1964 por esta familia. O
argumento é que a familia tinha condi¢Ges e podiam deixar a terras originais

para outros parentes. E muita terra que produz e rende lucro as familias.
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A maior dddiva da Familia Quitéria é saber de sua liga¢ao com as ou-
tas familias quilombolas de Jundia.

O dltimo depoimento é do seu José Wilson, que com muita proprie-
dade nos trouxe a meméria em detalhes dos grupos folcléricos que haviam
em Arisco dos Pires.

Me chamo José Wilson, tenho 60 anos e sou agricultor. Che-
gueiaqui em1965. 0 nome do meu avd é Francisco Quitéria,
descendente de africano. A comunidade se formou a partir
dos nossos avés e avés. E a cultura daqui era o Fandango,
Zambé e uma Tribo de indio. Era chamado os indios dos pi-
res, que safa com roupa de agave. O Zambé existiu até os
anos 90. O pessoal de Rego de Pedra batia (tocava) muito
bem o Zambé. O mestre do fandango era o esposo de dona
Nininha (Entrevista concedida no dia 15/06/2019).
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Para Zé Wilson, a ampliagio do territério é sinal que os quilombolas
trabalham e muito. E ainda mais: contribuem para o desenvolvimento do
municipio de Jundid. Sua farinha é vendida nas feiras dos municipios vizi-
nhos. Todos os membros da familia estao envolvidos na agricultura. Homens
e mulheres. Mas, o estudo é também uma preocupagao para a geragao mais
jovem. Atualmente, sua filha estd cursando o ensino técnico em administra-
cao.

A familia Quitéria mostra a proatividade dos quilombolas. Diz Zé
Wilson: éramos chamados de Pocilga, que é de porcos. Hoje mostramos
nosso potencial. Calamos a boca dos faladores com nosso trabalho e compra-

mos sua terra.
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CONSIDERAQ&ES FINAIS:

A IMPORTANCIA DA MEMORIA PARA A CONSTRUGAO DA HISTORIA

O contexto aqui, estudado nos revela uma série de informagdes que
jamais os documentos ditos oficiais, que sao escassos poderiam revelar sobre
essas comunidades quilombolas. Nesse sentido, pudemos observar através
dessas narracbes o quanto esses sujeitos constroem suas identidades, ou
seja, 0 apego a terra, a preocupagao em preservar a memoria do lugar e em
manter vivas suas tradi¢des, enquanto participes de uma comunidade nessa
transmissao de saberes.

As narrativas orais fazem parte, ou seja, permeiam e norteiam a
forma de ser, viver, reviver o cotidiano das experiéncias passadas para com-
preender esse presente multifacetado. E a forma como a meméria é compar-
tilhada, como a histéria do lugar e das pessoas que 14 vivem é registrada,
sendo a oralidade um dos elementos que compdem as comunidades de ma-
triz africana. De acordo com Bastos (2009), ao transmitirem esta memoria
de gera¢ao em geragao pela oralidade, os mais velhos se constituem como os
guardides da tradi¢ao, entendida como uma constru¢ao do passado de forma

a orientar e compreender o presente e o futuro.
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Capitulo 4

A COMUNIDADE RURAL DE BOA VISTA DOS NEGROS:
territorialidade, identidade étnica e invisibilidade
soclal de um povo quilombola

Maria Do Socorro Fernandes da Cruz
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A COMUNIDADE RURAL DE BOA VISTA DOS NEGROS:
territorialidade, identidade &tnica e invisibilidade
social de um povo quilombolas

Maria Do Socorro Fernandes da Cruz

INTRODUCAO

Meu interesse em apresentar um estudo sobre a comunidade de Boa
Vista dos Negros surgiu em 2000 quando ingressei na universidade. Notei,
em principio, que em relagao a presenca negra na regiao do Seridé existe um
acervo relativamente consistente sobre escravidio — numa referéncia clara
ao passado; entretanto, em relagdo as comunidades negras rurais, é quase
inexistente a produgao literdria e historiografica — numa referéncia ao pre-
sente. E como se a popula¢io negra na regiio do Seridd, na atualidade esti-
vesse invisivel. Esta reflex3o foi sistematizada em um segundo momento de

minha vida académica, quando fui convidada a participar de pesquisas e

% Este texto, elaborado em 2004, é a primeira monografia (Curso de Histdria, UFRN, Caic6, RN) sobre a comunidade
da Boa Vista dos Negros, realizada por uma descendente da prépria comunidade, Maria do Socorro, sob a orientagao
do Prof. Geraldo Barboza.
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projetos relacionados a questao negra e, em especial, a Comunidade da Boa
Vista dos Negros, onde estd parte de minha familia.

Através da pesquisa foi facil perceber que havia no Rio Grande do
Norte uma auséncia de levantamentos estatisticos oficiais que permitissem
o mapeamento das comunidades negras rurais, seu montante e distribuigao
geografica, condigao social de vidae sua realidade econdmica. Outros silén-
cios, como andlises mais profundas do legado da escravidao e o desconheci-
mento do sentido, do significado da terra e do trabalho para os diversos gru-
pos rurais, agravaram ainda mais o quadro que remetia a invisibilidade® tais
comunidades.

A decisao foi por trabalhar a questdo da comunidade rural da Boa
Vista dos Negros,percebida como sendo uma comunidade rural Quilombola”
na acepgao presente. Pretende- se mostrar aspectos da histéria da comuni-
dade a partir dos anos 60. Esta histdria serd vista por duas fontes: a historio-
grafia oficial e os relatos orais dos moradores, vizinhos e pesquisadores.

Atltima publicagao referente a territérios remanescentes de quilom-

bos no Brasil registra 843 comunidades distribuidas no territério nacional e

6 Ainvisibilidade do negro é um dos suportes da ideologia do branqueamento podendo ser identificada em diferentes
tipos de praticas e representagdes. Este mecanismo ocorre em diferentes regioes e contextos, dispositivo de negagao
do outro, muitas vezes inconscientes, & produtor e reprodutor do racismo. A invisibilidade pode ocorrer no ambito
individual, coletivo, nas agdes institucionais, oficiais e nos textos cientificos. (Leite, 1996:41).

70 conceito atual de comunidade quilombola entende uma coletividade, rural ou urbana, baseada em uma identidade
étnica de preponderancia negra; a ancianidade de suas ocupagdes fundadas em apossamento de seus territérios;
a detengdo de uma base geografica comum ao grupo; organizagdo em unidade de trabalho familiar e coletivo; e
vivéncia em relativa harmonia com os recursos naturais existentes. Este conceito foge a visdo tradicional que entende
quilombo como local de negros fugidos. No contexto atual, os territérios quilombolas envolvem as terras de pretos,
doadas e/ou apossadas de maneira geral. (Oliveira Junior, 2004: 27
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14 no Estado do Rio Grande do Norte. Outras fontes, inclusive minha pes-
quisa pessoal contabilizam um ntmero superior a trinta agrupamentos ne-
gros no Rio Grande do Norte.

Na regido do Semiarido ou Seridé (ou ainda zona da caatinga) os fa-
zendeiros nao podiam sustentar muitos escravos devido aos longos periodos
de estiagem. Os poucos que haviam viviam como vaqueiros ou em fungao de
suas habilidades: barbeiros, ferreiros, misicos, seleiros, amansador de cava-
los e burros. Era comum a fuga de escravos da regido do Brejo, na Paraiba,
para a regido do Serid4. Aqui conseguiam facilmente trabalho nestas ocupa-
¢Oes. Nao foram poucos os casos de escravos que ganharam glebas de terra,
gado e até dinheiro como alforria. Explica-se: nas secas, os patrdes ficavam
numa situagao muito dificil; muitos faliam. Os escravos, por sua vez, sempre
tinham algum dinheiro em fungao de seus oficios (Oliveira Junior, 2004).

E facil observar o pouco interesse na literatura potiguar em relagio
as comunidades negras rurais. E notavel também o desinteresse da academia
com relagao a existéncia e o legado dos negros no Rio Grande do Norte. Esse
pensamento é fruto de uma época que vai de 1950 até final dos anos 80, tendo
como principal divulgador o escritor Luis da Camara Cascudo. Esta litera-
tura vai tratar da questao da populagao negra no Estado, quase que exclusi-
vamente, sob dois aspectos: a populagio escravizada e aspectos das irman-
dades religiosas.

Cascudo (1975) remete a invisibilidade da presenca negra afirmando
em sua obra “Viajando o Sertao”, ter percorrido 1.307 quilometros pelo sertao
potiguar, sem ter visto um sé negro, ignorando assim a existéncia de seus

povoados.
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Seguindo o mesmo pensamento que Cascudo, Tarcisio Medeiros re-
lega aos negros no Rio Grande do Norte pouca importincia como atores so-
ciais. Ele mostra o negro balizado em concepgdes do mito da democracia ra-
cial. Negando o legado cultural. Como exemplo podemos ver o trato precon-
ceituoso que ele da as religides afro-brasileiras no Rio Grande do Norte,

quando cita

Do negro escravo, no Estado, ficaram poucas tradicoes... De
crendices e supersticdes das que viveram nos canaviais, fi-
cou o canjerg, feitico, a cousa-feita, mas desconhecem o
padé, Exu, Xangd, Aguas de lemanj4, que surgiram apés a
década de 1950, produtos de importagao made in Bahia, Rio
de Janeiro, Pernambuco. O ambiente canavieiro facilitou a
supersticao dessa natureza mais acentuadamente que nas
fazendas de gado, com escravaria reduzida. (MEDEI-
ROS,1973: 229)

Entretanto, da mesma maneira que Cascudo, seu texto é rico em in-
formagoes etnograficas — que muitas vezes contradiz suas afirmagdes gene-
ralizadas — quando cita sobre a presenga negra no Estado do Rio Grande do

Norte, que:

Evidentemente, nesse inicio do século XVII, com o portu-
gués, chega no Rio Grande do Norte o elemento negro. A
presenga entre nés tem que ser estudada diretamente com
fendbmeno da escravidao, e esta no momento de sua per-
missibilidade ocorreu em 1600, quando os primeiros escra-
vos chegaram a vila de Natal... (MEDEIROS, 1988:47).

Mesmo, assim, a presenga negra s é reconhecida quando se trata
das Irmandades e Confrarias e escraviddo. Desta forma, ignora-se a luta e
presenca da populagio negra na regio.
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Em fins dos anos 80 uma nova historiografia comeca a ser produ-
zida, feita por antropdlogos e pesquisadores que assumiram uma militancia
politica. Contrapondo-se a historiografia potiguar que invisibiliza a pre-
senga negra na regiao temos uma nova literatura iniciada no ano de 1988,
quando pesquisas e levantamentos sobre terras de negros comegaram a ser
produzidas. Geraldo Barboza de Oliveira Junior, Joao Tadeu Weck e Alecsan-
dro]. P. Ratts vao trabalhar com a constru¢ao de uma nova histéria, com ou-
tro olhar e contexto. Os negros da Boa Vista s3o atores sociais; ou seja, cons-
trutores de sua histdria — e, por extensdo — construtores, também, da histo-
riografia regional.

O referencial teérico-metodolégico utilizado neste trabalho é o suge-
rido por Bandeira (1988) que procurou situar a analise das relagdes raciais no
contexto histdrico da constitui¢io da comunidade.

Bandeira explora os principais fatores da produg¢io da identidade ét-
nica de uma comunidade rural negra: territorialidade, tradi¢ao cultural his-
toricamente compartilhada, situacao de alteridade e interesse definido na
luta pelo poder. Para ela, a identidade étnica estimula a luta pela diminuigao
das desigualdades raciais, pela defesa da simetria das posigdes, nas estrutu-
ras politicas locais, alicer¢ando a demanda por espago de mobilidade social
grupal no processo de modernizagao econémica do municipio (1988:323).

Neste trabalho, dividimos nosso estudo em quatro capitulos.

No primeiro capitulo falamos da literatura produzida a partir da dé-
cada de 50 até os anos 80, representada por trés autores principais: Cascudo,
Medeiros e Verissimo de Melo. Esta fase concentra-se em estudos sobre a es-
cravidao e a religiosidade crista na popula¢ao negra. Num segundo momento

trabalhamos a nova historiografia dos anos 90 que assumiu um contexto
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antropoldgico e de militincia. Esta literatura coloca os negros como atores
participantes da histéria local. Sua tematica maior é em relagdo a identidade
étnica e as comunidades negras, em especial, sobre a Boa Vista dos Negros.

No segundo capitulo, apresentamos a comunidade de Boa Vista dos
negros enfocando seus aspectos sociais, sua identidade étnica como comu-
nidade negra, sua relagdo com a questdo da terra e, ainda a invisibilidade a
qual estao expostos.

No terceiro capitulo, o foco é a origem da Boa Vista dos Negros atra-
vés da memoria de seus moradores e a participa¢io dos mesmos na Festa de
Nossa Senhora do Rosdrio. Nesta fase, utilizei os depoimentos colhidos por
Oliveira Junior, Ratts e os realizados por mim mesma em meu trabalho de
campo na Boa Vista dos Negros.

No quarto capitulo apresentamos os projetos desenvolvimentistas
que foram elaborados na comunidade e a atuagao do movimento negro. Ten-
tamos mostrar a importancia destes fatores como formas de (reconhecer) ou
dar maior visibilidade a comunidade da Boa Vista dos Negros.

Encerramos fazendo algumas consideragdes acerca da pesquisa, re-
lacionando-as com os objetivos inicialmente propostos neste estudo. Anexa-
mos no final desta, matéria de jornal, entrevistas dos moradores e algumas
imagens fotograficas, além de croquis da comunidade.

Acreditamos, que este recorte, somente mostra alguns aspectos da
histéria da Boa Vista dos Negros; entretanto, tentamos mostrar a trajetoria
empreendida por esta comunidade na construgao de sua identidade e sua re-
lag3o com a terra. Desta forma pretendemos contribuir de maneira modesta
a historiografia local no que diz respeito as comunidades negras rurais no
Estado do Rio Grande do Norte.
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I AS COMUNIDADES NEGRAS RURAIS NA LITERATURA POTIGUAR
I.1A HISTORIOGRAFIA POTIGUAR: UM OLHAR SOBRE O INVISIVEL

E comum no Rio Grande do Norte encontrarmos uma historiografia
que afirma ser diminuta a presenga negra na composi¢ao étnica da popula-
¢do potiguar. Esse é o pensamento que vai da década de 50 até mais ou menos
os anos 80, e ainda hoje é expressopodendo ser encontrado em algumas pro-
dugdes académicas, tendo Luis da Cimara Cascudo como seu principal di-
vulgador. Como exemplo temos suas consideragdes sobre ainfluéncia da
mao-de-obra negra na economia local quando escreve: Como ndo temos a in-
dustria agucareiva e as atividades que se resumiam na criagio de gado e vogarias de
mandioca, milhoe feijdo, era desnecessario grande copia de escravos. (...) O negro foi-
nos uma constante, mas nio uma determinante econdmica. Ndo tivemos quilombos
nemrebelidesnegras. Nem ha documento indicando a adesdo do escravo africanoao ho-
landés, grande importador e vendedor de pegas (CASCUDO, 1984: 44).

No entanto, Cimara Cascudo enuncia que a “tradi¢ao oral” aponta a
existéncia de insurreigbes negras, a despeito da documentagao que o autor
consultou. Fato este que a histdria oficial negligenciou e tornou esquecido.
Como nao era (e ainda o é) assunto de pouco interesse este fato nao teve a
devida relevancia.

Sabemos vagamente de insurrei¢des negras no Rio Grande
do Norte. Nestor dos Santos Lima registrou uma em Goia-
ninha e sei de outra que se irradiara em Papari (Nisia Flo-
resta, atual). As datas s3o confusas. Eras de 1870. Ai, por
1860 e tanto. Os relatérios dos presidentes da provincia sao
omissos. Pelo menos os consultados. Idem, a
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correspondéncia dos delegados com os Chefes de Policia,
silencia. Mas a tradicdo oral teimosa e firme determinara
que deve ter havido algo determinador do motivo oral
(Idem: 193)

Tarcisio Medeiros retoma a ideia da diminuta presenga negra no Rio

Grande do Norte e seguindo a linha de raciocinio do etnocentrismo relega

a0s negros pouca importancia como atores sociais, negando o legado cultural

deixado por eles para a cultura local. Ignora por conseguinte a religiosidade,

a culindria, o vocabulario e as expressdes culturais como as dangas e as mu-

sicas.

Sao raros os negros com raizes tradicionais no Rio Grande
do Norte, descendentes em linhas retas de antigos escravos
(...) A contribuicao da raca negra para a formacao da etnia
no Rio Grande do Norte, foi minima: pouco deixou de seus
caracteres antropoldgicos, ndo representou como escravo,
elemento de importancia na economia regional, e nao le-
gou manifestacdo cultural de valor (MEDEIROS, 1980:101).

No entanto, continuando seu pensamento anterior, o autor abre a

possibilidade de formagao de quilombos e faz alusio a politica de elimina¢io

destes no Rio Grande do Norte:

O negro, das trés racas, foi o elemento que por dltimo che-
gou ao Rio Grande do Norte, quando a mesticagem ja co-
mecara entre os nativos e franceses, portugueses e holan-
deses como ja foi dito. Transmudado, adaptou-se as condi-
¢oes do meio fisico nas piores condi¢oes que lhe foram im-
postas. Sobreviveu e proliferou em razao da necessidade a
producdo e porsignificar um bem de valor econémico apre-
ciavel. Nada trazendo de seu para a nova terra, s6 ofereceu
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desio que receberaem tradicdo dos seus antepassados. Por
isso ndo sofreu exterminagdo sistematica, salvo quando
formaram quilombos. (MEDEIROS, 1973: 215)

Essa historiografia é propria de uma visao tradicional e pode ser con-
tradita pelos proprios autores que a apresentam, quando os mesmos tratam
de temas especificos. Cimara Cascudo ao abordar a toponimia norte-rio-
grandense, lista alguns lugares com nome de origem africana e afro-brasi-
leira: Cafundé (no municipio de Portalegre) Cafunga (serrote em Martins),
Mulungu (riacho em Apodi, Acari e angicos; serra em Parelhas e Serra Negra;
povoagao em Ipanguacu e Currais Novos;lugar em Santana dos Matos, Lages
e Macau); Mumbaga (serra em Martins e lugar limitrofe entre Santo Antdnio
e Nova Cruz); Mutamba (povoag2o em Jucurutu e A¢u; riacho em Santana dos
Matos, Agu e Jucurutu), com destaque para Mucambo (nos municipios de
Goianinha, Apodi, Patu e Pau dos Ferros ), Quilombo(lugar em Pau dos Fer-
ros) e Zumbi (povoagdo em Touros e Nisia Floresta; lagoa em Goianinha).
(CASCUDO, 1968: 74;106-7;132-3).

Medeiros também vai chamar ateng¢ao para os “grupamentos” e “po-
voados” negros remanescentes de sociedades fechadas com habitos de vida,

costumes econdmicos e principios religiosos.

Remanescentes desses grupos, constituidos de legitimos
descendentes de antigos escravos, sao poucos no Rio
Grande do Norte. Geralmente, s30 150 a 200 pessoas dedi-
cando-se a agricultura, criagao, pescaria ou ceramica, e,
para alguns, praticando também a endogamia. (MEDEI-
ROS,1973: 216)
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A existéncia de grupos negros na Regiao do Seridé é ressaltada:

Negros fixados no sertdo, tltimos sobreviventes do brago
escravo do ciclo do couro das fazendas, estdo em nimero
diminuto na Zona Fisiografica do Seridé: Caicd, Jardim do
Serid6 (os pretos de Bom Sucesso), Parelhas (Boa Vista),
Acari (Barra, familia dos Higinos) e Currais Novos (Negros
do Riacho), todos com idénticas formas de vida, mas inte-
grados na comunidade e participando do progresso econd-
mico da regido. (MEDEIROS, 1973: 217-218)

A presenca negra na Regido do Seridd, é reconhecida por Verissimo
de Melo que afirma sua existéncia através das Irmandades religiosas, como
aIrmandade de Nossa Senhora do Rosario em Jardim do Seridd, Currais No-
vos (extinta), Acari e Caic6. Tais irmandades foram consideradas por ele

como “reagao contra-aculturativa” dos negros a escravidao:

Vindo de outras terras, trazendo seus préprios cultos feti-
chistas, os imigrantes negros fundaram essas confrarias
mais como posicao de resisténcia e defesa contra a prepo-
téncia dos opressores brancos que por pura religiosidade.
Unidos em organizacdes permitidas pelos seus senhores,
eles poderiam lutar pelas suas reivindicacoes libertarias,
ajudando-se uns aos outros. (MELO, 1973:134)

Melo explica que a devogao a Nossa Senhora do Rosario foi a de maior
aceitagdo no Brasil, isso se explica pelo fato da devogao ter sido introduzida
ainda na Africa pelos colonizadores portugueses. No Rio Grande do Norte, a

confraria de Nossa Senhora do Rosdrio ganhou destaque nas cidades de
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Jardim do Seridé (antiga Vila do Jardim), onde a festa teve inicio no século
XIX e Caicé, onde é comemorada desde o século XVIII.

Através das Irmandades e confrarias, os negros podiam cultuar nos
santos da igreja catdlica os seus idolos africanos, processo que hoje chama-
mos de sincretismo religioso (Melo, 1973).

Dessa forma é apresentado o negro na literatura potiguar até os anos
80, pelos autores Luis da Cimara Cascudo, Tarcisio Medeiros, Verissimo de
Melo entre outros, como elementos que pouco contribuirdo para formagao
da etnia do Rio Grande do Norte e referem minimamente a questao da for-

mag¢ao de quilombos.

1.2 O OLHAR ANTROPOLOGICO NO FINAL DO SECULO XX: COMPROMISSO

E/OU MILITANCIA

Contrapondo-se a historiografia potiguar que torna invisivel a pre-
senga negra na regiao temos uma nova literatura iniciada no ano de 1988,
quando pesquisas e levantamentos sobre terras de negros comecaram a ser
feitas. Geraldo Barboza de Oliveira Junior, Joio Tadeu Weck e Alecsandro J.
P. Ratts vao trabalhar com a constru¢io de uma nova histéria, com outro
olhar e contexto na Comunidade rural da Boa Vista dos Negros.

OLIVEIRA JUNIOR, WECK e RATTS irdo pesquisar nao sé a questao
da existéncia das Comunidades Negras como também o seu legado histdrico,
as suas agoes politicas, a forma como vivem e s20 inseridos na sociedade e a
questao dalegalizagao de suas terras através de pesquisas: entrevistas, filma-

gens, fotos e a histdria oral.
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Geraldo Barboza de Oliveira Junior, antropélogo, no ano de 1988, co-
ordenou o Projeto “Abd Odara Dudu”, de Antropologia aplicada ao desenvol-
vimento sustentdvel na comunidade da Boa Vista dos Negros. Este projeto
tinha por objetivo o apoio a comunidade no acesso a tecnologia e o incre-
mento de a¢des culturais.’

Para ele a histéria dos habitantes das comunidades rurais quilombo-
las do Rio Grande do Norte, ao conceberem estratégias e agdes politicas al-
ternadas em fun¢ao de interesses maiores, pode ser mais bem compreendida
a partir de uma situagao histérica vivenciada em um campo intersocietario.
(OLIVEIRA JUNIOR, 2004: 09)

O autor trabalha considerando, a partir de uma andlise, que na situ-
acao do contato, os habitantes das comunidades negras rurais manipulam
aspectos culturais da tradi¢ao comunitaria, e assim, constituem-se enquanto
grupo étnico que se afirma pela unido interna e pela continuidade de praticas
culturais significantes, como a participacao na Festa de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos. Levanta trés hipéteses levando em consideracao a exis-
téncia do conflito como uma caracteristica marcante nas relagdes intersoci-
etdrias estabelecidas entre a Boa Vista dos Negros e as populagdes vizinhas.

A primeira delas refere-se ao fato que uma possivel “passividade” da
populagio da Boa Vista dos Negros em rela¢do aos grupos circunvizinhos (ar-
gumento comum aos brancos locais) pode ser vista como uma busca paula-
tina, portanto politicamente astuciosa em relagdo a conjuntura social do se-
miarido. Esta regido é rica em histdrias de constante manifestagao de into-
lerancias raciais). Neste sentido, a pouca visibilidade das a¢des da populagao
da Boa Vista revelaria, na realidade, sutis intengdes de favores pessoais pelas

liderancas locais.
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A segunda hipdtese estaria em ver a situagdo atual da Boa Vista dos
Negros, caracterizada pela pouca organizagdo associativa de seus morado-
res, como resultante de uma auséncia de agoes que estimulem o desenvolvi-
mento local por parte do Estado e/ou da sociedade civil.

A terceira hipétese, procura relativizar esta dicotomia estabelecida
(agdo dos moradores x a¢ao do Estado-Sociedade Civil) e entender que a his-
toricidade da Boa Vista ao longo da segunda metade do século XX foi resul-
tado de agoes, de liderangas locais e as relagoes estabelecidas com o Estado,
a Igreja e as populagdes circunvizinhas. (Oliveira Junior, 2004:11)

Joao Tadeu Weck desenvolveu no ano de 2000, uma pesquisa durante
sua pés-graduacao em Educagio (UFRN) que resultou em um video educa-
tivo. Este documento visual foi elaborado a partir das propostas e disposigoes
da comunidade em relag¢ao ao seu universo sociocultural.

Este video serviu n3o sé de suporte para seu trabalho como também
para aprofundar questdes até entdo deixadas em segundo plano pelos mora-
dores da comunidade. O fato da escola da Boa Vista ter sido fechada no peri-
odo da pesquisa fez com que as discussdes sobre o tema fizessem parte da
pauta de reivindicagdes da associa¢ao e no decorrer das discussoes, o tema
“escola” fosse ganhando forca e a comunidade passasse a pensar a sua escola
como um importante pilar para a construgao das relagGes internas e exter-
nas, gerando manifesta¢des no sentido de uma educagao critica.

Assim mesmo alterada a proposta inicial devido ao fechamento da
escola, no decorrer das discussoes para a elaborag¢ao do video, podemos per-
ceber possiveis alterag¢des na situagao atual, pois 3 medida que a comunidade
passou a pensar seus problemas e perceber as responsabilidades de cada um

na resolugao, passaram a reivindicar com mais veeméncia a necessidade do
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sistema educacional e encarar a diversidade étnico-racial do seu alunado.
(Weck, 2000: 23)

A unidade escolar da Boa Vista possui como principal finalidade a
formacao da cidadania dos filhos dos moradores da comunidade, embora
seja uma escola como muitas do meio rural, mal equipada, com professores
com pouca qualifica¢do, recebendo pequenos saldrios e vivendo num enorme
isolamento, é necessario salientar que, mesmo funcionando de forma preca-
ria, os individuos reconhecem a importancia de seu modelo (aprender a ler e
escrever) e sua necessidade (quando se deslocam para o meio urbano, fornece
maiores possibilidades de conseguir um emprego).

Mas de fato, um fator importante é que os moradores da comunidade
podem se ver como atores sociais, capazes de modificar a situagao existente.

E nesta relacio educa¢io/comunicag¢io, que a comunidade pode ver-
se na tela, onde passou a descobrir-se enquanto personagem, enquanto
agente transformador e de suas possibilidades de interagir com o meio que a
cerca.

Alecsandro Ratts, por sua vez, escreveu um relatdrio sobre a Boa
Vista dos Negros®, com o propdsito de enunciar questdes desse agrupa-
mento, incluindo a situagao atual e dados histdricos obtidos através de nar-

rativas orais, da historiografia potiguar e da consulta em arquivos. Ele

8 Este relatorio foi elaborado como demanda da Fundagdo Cultural Palmares como um dos passos do Projeto de
“Mapeamento e Sistematizagdo das Areas de Remanescentes de Quilombos”. O trabalho de campo foi efetivado
entre os dias 26 de janeiro e 10 de fevereiro de 1998, incluindo a permanéncia na Boa Vista dos Negros e o levanta-
mento em instituicdes de Jardim do Seridd e Natal.
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trabalhou com a questdo da terra, tendo como principal fonte a histéria oral
contada pelos moradores da comunidade.

Podemos ver estas tltimas abordagens sobre a comunidade da Boa
Vista dos Negros como atividades que foram embasadas com orientagdes an-
tropoldgicas, pedagdgicas e sociais, nos trabalhos de Geraldo Barboza de Oli-
veira Junior, Jodo Tadeu Weck e Alecsandro Ratss, respectivamente. Enfim,
a partir dos anos noventa, uma nova literatura foi elaborada, baseada em vi-
véncias e militancias assumidas pelos autores citados, com um compromisso
académico de tentar tirar da invisibilidade as comunidades negras que exis-

tem no Rio Grande do Norte.

Foto 1.Reinado da Festa do Rosdrio, 1985. Foto de Maria do Socorro.
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Foto 2. Visao do “patio” central da Comunidade da Boa Vista., 1988. Foto: Geraldo Barboza.

I1 ABOA VISTA DOS NEGROS

I1.1 ASPECTOS SOCIAIS

A comunidade de Boa Vista dos Negros estd cercada de uma caréncia
que, ocorre tanto no plano tecnoldgico, quanto no plano cultural. Ela esta
com uma tecnologia extremamente defasada em relagao as suas necessida-
des, e por extensio, a dindmica sécio- cultural estd completamente desestru-
turada.

O agrupamento estd composto por vinte e uma residéncias, contabi-

lizando cerca de pouco menos de uma centena de pessoas®. Em termos de

9 Levantamento da prépria comunidade, datada de janeiro de 2004 feito por Maria do Socorro F. da Cruz.
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infraestrutura hd uma escola primaria, que no momento estd fechada, um
posto de satide equipado para primeiros socorros e atendimentos ambulato-
riais, mas sem assisténcia médica regular, energia elétrica que atende a todas
as residéncias e um sistema de bombeamento d’agua através de energia solar
que cobre quase a totalidade das habitacdes, construidas em alvenaria. A lo-
calidade é cortada por uma estrada vicinal que a liga a RN-086 que por sua
vez conduz a cidade de Parelhas, distante cerca de doze quilometros (ver cro-
quis e fotografias em anexo).

Boa Vista é um topdnimo genérico de um sitio que se subdivide em
Boa Vista dos Luciano, Boa Vista dos Barros — familias brancas — e Boa Vista
dos Negros. Os moradores da Boa Vista dos Negros enfatizam sua perma-
néncia mais que centendria no local e s3o mais conhecidos pela sociedade re-
gional como participantes da Festa de Nossa Senhora do Rosario de Jardim
do Seridé um dos poucos momentos onde a comunidade ganha visibilidade.

Para a maioria dos homens adultos e jovens a principal forma de ocu-
pagdo atual é o trabalho nas ceramicas circunvizinhas a Boa Vista dos Ne-
gros, opgao limitada pelo carater poluidor dessa atividade que depende de
recursos naturais de dificil reposi¢ao. A maioria absoluta das mulheres adul-
tas e jovens nao possui ocupagao profissional além do trabalho doméstico.
Parte significativa da renda dos moradores de Boa Vista dos Negros advém
das aposentadorias e varios idosos s3o chefes de familia.

Em Boa Vista dos Negros nao ha transporte regular, exceto o 6nibus
escolar que trafega no periodo vespertino levando os jovens para cursar o se-
gundo grau em Parelhas. Outras situa¢des sao limitadas, como em situagoes
de emergéncia. Em se tratando do comércio na localidade n3o existe ne-

nhuma alternativa na prépria comunidade. Uma mercearia no povoado
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vizinho, Boa Vista dos Lucianos, supre algumas necessidades mais simples,
sendo feito o maio volume de relages comerciais em Parelhas.

Em relagdo a politica, na comunidade tem uma Associa¢ao de Mora-
dores que é responsavel para cuidar dos problemas pelo grupo enfrentados,
de desenvolver e apresentar projetos em congressos e mesmo internamente.

A questdo da religiosidade na Boa Vista dos Negros é um fato a se
observar, a comunidade faz parte da Irmandade Catélica de Nossa Senhora
do Rosario dos Pretos, porém nao esta distante de praticas religiosas de co-
notagio afro-brasileiras. A incorporagio (o transe) de entidades da Umbanda
e do Candomblé em pessoas da comunidade n3o é fato desconhecido. A pro-
cura de “curas espirituais”, é sempre feita em Casas de Culto Afro- brasileiros
(terreiros) em outros centros urbanos. Apesar de toda esta dificuldade, a co-
munidade ja tentou se organizar religiosamente, assumindo sua religido pu-
blicamente. O prédio onde funcionou a Casa de Culto Afro-brasileiro com a
denominagdo de Centro espirita de Umbanda Pai Honorato Oxald Bahia foi
desativado em 1980 e derrubado em 2000. Em seu local foi construida uma

residéncia em 2003 para novos moradores.
11.2 IDENTIDADE ETNICA

As praticas culturais sdo entendidas como expressao e marca de
identidade étnica, nas comunidades negras rurais elas s3o vistas pelos bran-

cos como “africanas”, ainda que nio o sejam e s3o assumidas pelos negros

como distintivas de sua etnia.
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Barth, aborda a etnicidade como fendémeno essencialmente politico,
que utiliza formas culturais para marcar distingdes. A etnia n2o é, assim, en-
tendida como forma cultural autdnoma e sim relacional. A identidade étnica
implica uma situagao de alteridade em que o nos se define, se afirma e se ex-
plica em oposi¢ao aos outros (BANDEIRA, 1988: 23-4)

Neste sentido, ele questionou as diferencas culturais como caracte-
risticas finais da organizagao do grupo étnico salientando o carater de resul-
tado e demonstrado a natureza da identidade étnica.

De acordo com ele, um grupo étnico se caracteriza pela perpetuagao
bioldgica, por compartilhar valores culturais, por integrar um campo de co-
municagao e interagao, e pelo fato de seus membros se autoidentificarem e
serem identificados como membros de uma categoria distinta. Entretanto
ele ressalta que as caracteristicas do grupo devem ser vistas implicag¢des ou
resultados de sua auto-organizacao, fornecendo um esquema descritivo do
fen6meno. (BARTH, 1976: 11). Na comunidade Boa Vista dos Negros a identi-
dade étnica é constituida como fenémeno de carater politico. Contudo, a
base da identidade dos seus membros é a relagao de parentesco, a qual estad
estritamente vinculada a ocupagdo territorial e aos critérios de pertenci-
mento do grupo.

Os moradores de Boa Vista se reconhecem como “negros”, aludem a
localidade como “a terra dos negros” que ocupam secularmente, e tém seus
proprios critérios de inclusdo. Consideram-se descendentes de mulheres e
homens que detiveram a posse de uma terra, em situagao de isolamento par-
cial, e dela fizeram seu lugar, desenvolvendo um modo de vida préprio. A se-
melhanca de outros agrupamentos negros esse é o principal legado dos ante-
passados. (ARRUTI, 1996)
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A denominagdo “Boa Vista dos Negros” marca igualmente uma dis-
ting3o étnica e territorial em relagio aos seus vizinhos, isso pode ser obser-
vado no depoimento de um dos mais antigos moradores da comunidade, o

senhor Emiliano.

E conhecido como os negros da Boa vista. Hoje em dia a
EMATER inventou acold uma histéria dos negros, da Boa
Vista dos Vieira™, mas no tem esse negécio no. E conhe-
cidoa Boa Vista dos Negros de dentro do mapa. Ta no mapa
do Brasil: Boa Vista dos Negros.

As caracterizagdes apostas por historiadores e folcloristas indicam o
reconhecimento da singularidade — “os negros da Boa Vista”, da coesao — “a
endogamia” — e da antiguidade do grupo. Apesar da brevidade do contato
desses “pesquisadores”, posto que se resume basicamente a Festa do Rosério,
apenas um dos eventos vividos pela populacao de Boa Vista dos Negros, os
elementos destacados se coadunam com as narrativas e as representagoes do
proprio grupo.

Ja a identificagdo da localidade como “aldeia de negros fugidos”, ad-
vinda de um vizinho, mesmo que reconhega a remota ocupagao da area pelos
“negros”, deve ser tomada com cautela posto que qualifica a populagdo de
Boa Vista dos Negros como “descendentes de escravos”, expressao cuja carga
semantica se contrapde a autoimagem que percebemos na comunidade.

No que se refere a religido afro-brasileira, os moradores da Boa Vista

tiveram um contato mais expressivo no final dos anos 60, com o

0 Sobrenome sugerido pela EMATER para identificar a Boa Vista.
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casamento de uma mulher da Boa Vista com um “aparentado” da regido do
Brejo da Paraiba, esta unido trouxe uma novidade: a Umbanda. Este novo
morador, que ja trabalhava na Paraiba, foi quem introduziu a Umbanda na
Boa Vista. E foi através dele que foi contratado um pai-de-santo da cidade de
Nova Floresta (PB) chamado Valdemar, que instalou o culto no local. Nao que
as praticas espirituais ja no fossem praticadas hd décadas, porém sé foi ins-
titucionalizada a partir da chegada de um Pai de Santo.

Foi construida uma sede para a organizacao do culto, ao lado da casa
de Emiliano Fernandes da Cruz, denominado Centro Espirita de Umbanda
Pai Honorato Oxald Bahia. As sessdes ocorriam de quinze em quinze dias.
Passado um tempo, apenas uma vez por més.

Atualmente a casa de culto foi demolida, e a comunidade se organiza
para a construgao de uma capela em homenagem a Nossa Senhora do Rosa-
rio dos Pretos, irmandade catdlica a qual os moradores fazem parte.

Podemos concluir que estes trés aspectos, participagdo na festa do
Rosario, o casamento endogamico como preferencial e a adesao a religiosi-
dade afro-brasileira constituem faces da constru¢iao de uma identidade ét-
nica que se caracteriza pela alteridade em relagdo as outras identidades locais

(brancos, seridoenses, fazendeiros).

I1.3 TERRITORIALIDADE

Bandeira afirma que os grupos rurais negros estabelecem o controle
sobre a terra de modo coletivo, tomando por base limites étnicos fundados
no parentesco; considerando a coparticipa¢ao em valores e praticas culturais

préprias e, especificamente, através da construgao de formas de organizag¢ao
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baseadas em mecanismos de solidariedade e reciprocidade (apud GUSMAO,
1995:15).

A alteridade com o branco envolve o grupo étnico™ na relagdo com
suaterra, terra de preto. A terra é ai espago fisico e social marcado por formas
de organizagao proprias, investido de uma histdria particular e ideologizada
um territdrio. Como territdrio, a terra torna-se um ente vivo que reage ante
a conduta humana e, investe-se de um universo simbdlico particular e pro-
prio. Torna-se um “territério histdria, territério cultura”. Realidade indivisa
entre ela e o grupo que dela usufrui, a terra, representa uma forma particular

de apropriacdo cuja realidade se aproxima da nog¢ao de patrimonio.

A memoéria social de seus habitantes remete a experiéncia
histérica dos chamados “mocambos”, termo usado para de-
signar os lugares de moradia e refligio dos pretos livres, em
contraposicao as fazendas de escravos, consideradas lugar
de dor, do trabalho forcado e da sujeigao (O’ DWYER, 2002:
29).

A “terra dos negros” é a expressao de varios moradores de Boa Vista
dos Negros para designar o territério ocupado por seus antepassados. Isto
pode ser observado no depoimento de um dos mais antigos moradores, no
caso o Sr. Emiliano Fernandes da Cruz, que ao falar sobre os limites das ter-

ras ele deu a seguinte descrigao:

“Do Rio da Cobra (para o norte) ela tem meia légua de
fundo. E as dguas que pertence a Carnadba (dos Dantas).

11 Para Barth, o grupo étnico constitui-se como forma de organizagéo social em que os atores caracterizam-sea se
mesmo e aos outros com propdsitos de interagao.
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Aqui tem meia légua e a sobra. Agora, tem um lombo de
serra. As dguas que desce pra |4 é Carnaiba e praaqui é Boa
Vista, pra cd é Boa Vista. Mas elaera larga. Ela comecava da-
quela parte que temali no rio 14 de baixo, 14 nos Luciano (ao
sul), naquela outra Boa Vista acola. Ela comecava dali e ia
até aoJuazeiro™™.

A Comunidade Rural de Boa Vista dos Negros se apresenta como um
grupo étnico coeso, que afirma sua continua presenga na area, através de di-
versos marcos temporais e espaciais que lhe sao préprios. Ela esta situada no
municipio de Parelhas, na Microrregido do Seridd, no Estado do Rio Grande
do Norte, ha cerca de duzentos e trés quilometros de Natal. A cidade fica a
margem esquerda do Rio Serid6, no extremo meridional do Estado. Esta li-
mita-se ao norte com os municipios de Acari e Carnatiba dos Dantas; ao sul
com o municipio de Equador: ao leste com o municipio de Picui (PB): e a oeste

com os municipios de Jardim do Seridé e Santana do Seridé.
I11.4 INVISIBILIDADE SOCIAL
Segundo Beatriz®, até os anos 40 a comunidade de Boa Vista dos Ne-

gros estava pautada a invisibilidade, porém, a partir dos anos 40 a situagao

comegou a mudar, quando os moradores daquela localidade conquistaram

12 Depoimento do Sr. Emiliano Fernandes da Cruz, junho de 1998. Acervo de Geraldo Barboza de Oliveira Junior.

19 Auxiliar de enfermagem aposentada e moradora da comunidade da Boa Vista dos Negros.

149



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades quilombolas

alguns direitos sociais e politicos como o direito ao voto e a inser¢ao de uma
pessoa da comunidade obtendo o direito de trabalhar na cidade de Parelhas.

Apbs alguns anos de trabalho em projetos ligados a questao negra (ou
Afro- Brasileira), percebemos as lacunas e as dificuldades existentes envol-
vendo moradores de areas denominadas territorios negros (em especial as re-
sidentes em zonas rurais isoladas), no que diz respeito ao acesso ao ensino
basico (estamos fazendo referéncia ao periodo compreendido entre a 1* e 42,
pois, pra estas criangas completar o primeiro grau é algo quase inimagina-
vel).

Das suas origens, no século XIX, até a metade deste século, os negros
da Boa Vista viveram numa situagao de isolamento parcial; conforme os re-
gistros e narrativas, um dos poucos contatos que ocorria com a sociedade em
geral era durante a realizagiao da Festa de Nossa Senhora do Rosario. Esta
festa ocorre anualmente, entre os dias 30 de dezembro a primeiro de janeiro
no municipio de Jardim do Seridd, distante 19 quilémetros de Parelhas.

A caréncia que cerca os habitantes de Boa Vista dos Negros, ocorre
tanto no plano tecnolédgico, quanto no plano cultural. A partir dessas neces-
sidades as pessoas da comunidade passaram a refletir sobre sus reais neces-
sidades.

Em relagdo ao objeto escolhido, de inicio, podemos citar a invisibili-
dade do negro no Rio Grande do Norte, sobretudo na literatura cientifica, que
aponta duas especificidades para a pouca contribuigio dos descendentes de
africanos no Estado.

A primeira, fundamentada a partir de uma andlise do passado colo-

nial, afirma que o negro teve e tem presenca rara e quase inexpressiva e
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atribui a isto a auséncia de um grande sistema escravista voltado para a ex-
portagao, como ocorreu em outros estados nordestinos.

A segunda, menos explicita, porém ndo menos importante, sugere
que em areas rurais (em especial as dedicadas a criagdo e abate de animais),
as relagOes entre escravos e patroes eram democraticas. Estas relagdes se-
riam decorrentes sobretudo do modelo econémico implantado e de um me-
nor contingente de escravos. Esta segunda é ressaltada por Tarcisio Medei-

ros:

Negros fixados no sertdo, tltimos sobreviventes do brago
escravo do ciclo do couro nas fazendas, estdo em nimero
diminuto na Zona Fisiografica do Seridé: Caicd, Jardim do
Serid6 (os pretos de Bom Sucesso), Parelhas (Boa Vista),
Acari (Barra e familia dos Higinos) e Currais Novos (Negros
do Riacho), todos com idénticas formas de vida, mas inte-
grados na comunidade e participando do progresso econd-
mico da regido. (MEDEIROS, 1976: 216).

Mas, ninguém sabe ao certo o porqué da auséncia destes persona-
gens nesse campo. Talvez a literatura potiguar nao intencione revelar a efe-
tiva contribui¢ao dos negros a construgao da sociedade, ou uma outra hipé-
tese pode ser levantada: a de que os textos se detenham exatamente na au-
séncia dos negros na culturalocal para poderem reafirmar uma suposta inex-
pressividade desse grupo étnico no Rio Grande do Norte.

A nogao de invisibilidade utilizada por varios autores para caracteri-
zar a situacao do negro em algumas regides, foi utilizada pela primeira vez
na literatura ficcional americana por Ellison (1990), para descrever alguns
mecanismos de manifestagiao de racismo nos Estados Unidos da América,

sobretudo na entrada de ex-escravos e seus descendentes no mercado de
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trabalho assalariado, assim como para explicar relagdes sociais decorrentes
de sua nova condigao social e status.

Ellison procura demonstrar que os mecanismos de invisibilidade se
processam pela produg¢io de um certo olhar, que nega a existéncia do negro
como forma de resolver a impossibilidade de bani-lo totalmente da socie-
dade. Ou seja: ndo é que estes personagens nao sejam vistos; eles s3o vistos
sim, mas como inexistentes (LEITE, 1996: 41).

Este tipo de mecanismo é também observado em outras regides e em
outros contextos, revelando-se como uma das principais formas de manifes-
tagdo do racismo. O Ginico momento que a presenga do negro no Seridd e vi-
sivel aos olhos da populagao ocorre durante as festividades das Irmandades
de nossa Senhora do Rosario.

Por mais que a histdria se esquive, que se negue a discutir as especi-
ficidades étnicas presentes a realidade social, ela faz parte desta realidade, e
nao ha como ficar imune. Sabemos que ela n3o possui as mesmas perspecti-
vas progressistas dos movimentos sociais, mas também ja n3o serve tao so-
mente como uma institui¢ao subserviente aos interesses do Estado. Sua re-
beldia, ainda buscando seus primeiros passos, nasceu do fato de nao ser mais
possivel manter-se alheia e insensivel aos contrastes sociais existentes.

Mas ela s6 avangard em dire¢ao ao processo de libertagao na medida
em que a sociedade a pressione e isso sé serd possivel quando os individuos
entenderam a importancia de exercerem o direito a cidadania.

Ou seja, nao é que o negro nao seja visto, mas sim que ele é visto como
nio existente. E interessante observar que este mecanismo, posteriormente
percebido também no Brasil, ocorre em diferentes regides e contextos, reve-

lando-se como uma das principais formas de o racismo se manifestar. Como
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um dispositivo de negagio do Outro, muitas vezes consciente, é produtor e
reprodutor do racismo. A invisibilidade pode ocorrer no ambito individual,
coletivo, nas a¢Oes institucionais, oficiais e nos textos cientificos.

No caso especifico das comunidades quilombolas, “a produgdo cienti-
fica existente sobre as comunidades negras em situagdo de vida rural ainda é escassa, o
que as coloca entre os temas em aberto no estudo das relagdes raciais.” (BANDEIRA,
1988:319)

Além disso, a auséncia de levantamentos estatisticos oficiais que per-
mitam o mapeamento das realidades negras rurais, seu montante e distri-
buicao geografica, condicao social de vida ou até mesmo a realidade econd-
mica, tem contribuido para a invisibilidade desse segmento rural. Outras au-
séncias, como andlises mais profundas do legado da escravidao e o desconhe-
cimento do sentido e do significado da terra e do trabalho para os diversos
grupos rurais, agravam ainda mais o quadro. (GUSMAO, 1995:12). Neste sen-
tido as populagdes negras habitantes da zona rural vivem uma situa¢ao com
caracteristicas marcantes: sao integrantes de comunidades estruturadas no
parentesco, no compadrio e no matriarcado. Na drea rural, a formagao de
comunidades negras, pela natureza mesma de seus processos sociais, enseja
aos seus membros uma convivéncia racial total, numa experiéncia de vida

comunitaria em todas as instancias da vida social (BANDEIRA,1988: 22).
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III. AS MEMORIAS DA BOA VISTA DOS NEGROS

Foto 3. Emiliano Fernandes da Cruz.

Foto 4. José Vieira.iii.1 a origem da boa vista dos negros.
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Aorigem de Boa Vista dos Negros é narrada principalmente por Emi-
liano Fernandes da Cruz, hoje falecido. A narragio da origem que apresenta-
remos refere-se a uma “doag¢ao de terras”, para uma mulher chamada Tereza,
no “tempo dos reis”, ou seja, ainda durante a monarquia:

Tereza era uma retirante. Que vinha... Agente ndo sabe
nemdeondevinha...eraumaretirante... queia pros Brejo
no tempo seco, um tempo muito ruim. Agora, chegou aqui
na casa de um Coroné Gurjao. Esse erarico, senhor de escra-
vos e elas ficaram por aqui. Agora, ela ficou na casa desse
Coroné Gurjao mas nao ficou como escrava. Ela ficou como
cria da casa. Criada da casa. Ele foi, adoou esse pedaco de
serra, de terra aqui, pra ela. Agora, ninguém sabe, ninguém
vé falar em marido dela mas sabe que o primeiro fi [filho]
dela foi Domingos. De Domingos foi Roberto. (...) N3o sei
nem da mulher de Domingos, nem da mulher de Roberto.
Agora filho de Roberto foi Inacio. Inacio é filho de Roberto.
E de Inacio foi Antdnio que é meu pai.™

A antigiiidade do grupo é apontada, primeiro, com base na descen-
déncia linear, acima colocada, e também na énfase dada a longevidade de al-
guns moradores mais idosos de Boa Vista dos Negros. Emiliano fala de An-
dré, avé materno (?- 1912), Inacio, avd paterno e Maria Serafina, tia materna,
(1840-1946):

[André] nasceu, se criou aqui e morreu aqui. Quer dizer, nao
foi mesmo aqui na Boa Vista que, ele morreu no Estado da
Paraiba, em Cuité. Todos dois, tanto o padrinho André,
quanto o pai Inacio que é meus avd, nasceram tudo aqui,

* Relato colhido por Geraldo Barboza.
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que é de muitas eras. (...) Aqui ja mora da minha familia
mesmo, que nem Maria Serafina que disse que morreu
com... que foi uma avaluacgio [avaliacdo] que fizeram, que
ninguém sabia a idade dela, fizeram uma avaliagdo de 106
anos. E nasceu e se criouaqui.™

A participagao dos “antigos” na Festa de Nossa Senhora do Rosario
em Jardim do Serid¢ constitui igualmente outro parimetro temporal da an-
tigitidade do grupo. Maria Serafina, também chamada Embem, que da nome
ao grupo escolar, é evocada como uma das antigas participantes da Festa do

Rosario, por um de seus netos, José Herculano Vieira (79 anos):

Sobre a idade da festa eu n3o sei informar, nao. Eu n3o sei
informar porque...N3o sei mais ou menos. A gente tem um
roteiro assim: a minha avo, é como eu ja disse, a minha avo
morreu com 106 anos e fazia essa festa molequinha. Ela
morreuem 46 [1946] com 106 anos. )4 fazia essa festa negri-
nha nova, 8, 10 anos. Af ja sabe que essa festa s6 pode ser
muito antiga’®.

André Fernandes Vieira, avd materno de Emiliano, foi um dos ativos
participantes da Festa de Nossa Senhora do Rosario: “Padrinho André foi chefe
da Irmandade do Rosario, antigo” (Emiliano). O nome de André consta nas atas
da Irmandade do Rosario, como “irm3o de mesa”, de 1888 até o ano de 1912.

O nome de varios filhos de André e Inicio também estao registrados®’. Se

5 |dem.

18 Diario de campo.

T Livro de atas, Medidas e Resolugdes da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario (1886-1944). Nao foramencon-
tradas as atas de 1893, 1897, 1898 €1899, 1915, de 1918 a 1921 (quando a Irmandade nao procedeu eleigdes), 1930,
1933,1936,1938 e 194
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tomarmos a ordem de descendéncia indicada por Emiliano, em que ele se

coloca como a 6* geragdo, Boa Vista dos Negros estd, pelo menos, em sua 9*

geracao.
Nasci em 1925. Nascido e criado aqui. Quando eu nasci, eu
acho que naquela época, eu acho que as coisa era muito di-
ferente de hoje. Naquela época que eu nasci, meus pais
meus bisavés, o povo... Eu acho assim, um povo esquisito.
Tinha medo de falar com o povo. Era nascido aqui e criado
aqui, tudo nesse setorzinho “aqui”. (...) Eu mesmo quando
eu nasci, sabia |4 que eu conhecia gente de 14 de fora,
amiga, eu nao sabia. Agora, eu mesmo, ta certo, eu assim
fiquei conhecendo. Agora, esses outros, morreusem conhe-
cer ninguém. Sem saber nada. S6 o povinho daqui de Pare-
Ihas e muito pouco. Chegava o dia da feira, fazia a feira, ia-
se embora. Nao conversava com ninguém.

Emiliano, em relagao aos tempos antigos ressaltou, ainda que as con-
digoes de vida dos antigos eram precarias. Enfrentando longas temporadas
de seca os “antigos” conheceram dificeis condi¢des de trabalho e sobrevivén-
cia, muitas vezes tendo que se alimentar de vegetais proprios da caatinga,
para nao morrer de fome. Suas palavras mostram um quadro de pouca sus-

tentabilidade e de degradagao social.

Trabalhavam coisinha muito pouca porque o terreno era
pouco. Os terreno é muito pequenininho. Trabalhava pouco
[na terra]. Trabalhava é pouco e vivia muito aperreado. De
seca. Porque aqui toda vida houve seca. Os trabai pouco,
mas levava... comida do mato, xique-xique, pau-pedra (...)
eles nao sairam daqui pra canto nenhum. Na seca de 77
[1877], muita gente morreu de fome porque se mudaram
daqui, mas os daqui ndo morreu nenhum, sé era aqui
mesmo.
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Nas conversas com os moradores mais idosos observamos expres-
sOes que dizem respeito ao receio do contato dos antigos com os brancos,
provavelmente resquicios da escravidao. Jardim do Seridé em 13 de maio de
1888, apresentava 71 escravizados. Menos de quatro anos antes esse nimero
chegava a 432 individuos®. Os ascendentes dos moradores de Boa Vista dos
Negros viveram esse periodo e dele deixaram alguns relatos ainda presentes
na memoria:

Eles contava de muita grosseria que eles fazia com os escra-
vos, mas eles ndo eram escravos. Que nao caiu, como diz, o
sangue nao caiu mais escravo. E eles contava que era assim.
Tinha mais, aqueles senhor, os que tinha por aqui era
pouco. Também nao era muito carrasco, ndo. Mas nenhum
deles caiu ficou por escravo, nao. Nao foi escravo, ndo.

As narrativas negam uma possivel descendéncia de negros escravi-
zados. O fato de que Tereza, a matriarca da comunidade, na narragao da ori-
gem, “ndo ficou como escrava” se reproduz na fala dos seus descendentes: “que
nenhum deles caiu, ficou por escravo”.

No entanto, por parte de um dos vizinhos brancos, da familia Luci-
ano, o reconhecimento da antiguidade da ocupagao de Boa Vista dos Negros
procede da suposicao de que o local seria um quilombo, no sentido tradicio-

nal do termo - um agrupamento de escravizados fugitivos:

18 /A Jardim do Seridé. 1932 — 1934 e CASCUDO, Luis da Camara. Histéria do Rio Grande do Norte.1984[1955], p.
189.
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Isso é muito antigo. Porque todos devem lembrar que
quando os negros comegaram a aparecer por aqui vinha
comprado, ndo era? Esse povo que tinha dinheiro ia com-
prar em Recife um casalzinho deles para trabalhar. Na-
quela época tinha pouca gente pra trabalhar. S6 podia tra-
balhar esses que tinha dinheiro e que iam pro Recife com-
prar um casal de negros pra td em casa, pra trabalhar. A ne-
gra trabalhava em casa e o negro no pesado, ndo éisso? (...)
Nesse meio, aparecia negro que nao era muito fiel, pegava
a bulir no que tinha em casa. A, o patrdo ia, agoitava os ne-
gros, ai, eles fugiam. Nessa serra daf, iam moraremcima da
serra, escondido. Com muitos anos eles que viam tomando
chegada e o patrio doido pra pegar eles, pra trazer pra tra-
balhar. El4 eles moravam a vida toda. E |4 vai aumentando.
Quando dava fé tinha uma aldeia deles 1a. Ai, vinha des-
cendo pra beira do rio como tdo af agora. Isso af nunca foi
comprado terra. Nunca compraram um palmo de ninguém.
Mas por causa de ser muito antigo que eles moravam em
cima da serra. Ai, vinham de 14 pra cd. Uma coisa como que
se ndo tivesse dono. Antigamente era tudo dificil. Ndo era
como é hoje. Ainda hoje t4, essa aldeia deles ai. Vem disso.
Em cada uma serra que tiver assim por perto, tem uma al-
deia.

Nesse depoimento, em que aparecem elementos tipicos da rela¢ao

entre negros e brancos, no passado, durante a escravidao, Boa Vista dos Ne-

gros seria uma “aldeia” onde negros fugidos viveram “escondidos”. A familia

Luciano, segundo os calculos de uma de suas representantes esta nas vizi-

nhangas de Boa Vista dos Negros, constituindo a Boa Vista dos “Luciano”, ha

mais de 80 anos: “eu conheci esses negros mais velhos tudinho. Os pais desses atuais

que agora existe.”
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A distin¢ao entre negros e brancos assumida nos topdnimos locais
remete ao reconhecimento de fronteiras étnicas bastante delimitadas. Ha

comentarios acerca de confrontos raciais e fundiarios.
II1.2 A FESTA DO ROSARIO

A participagio na Festa do Rosario, como ja foi dito, era uma das
poucas oportunidades de contato de parte dos antepassados da populagio de
Boa Vista dos Negros com a sociedade local. A festa ocorre, anualmente, nos
dias 30 e 31 de dezembro e 1° de janeiro em Jardim do Seridd, a cerca de de-
zenove quilémetro de Parelhas. Juntamente com familias negras de Jardim
do Seridé os representantes de Boa Vista dos Negros dividem as posicdes de
rei, rainha, juiz, juiza, irmaos e compdem igualmente o grupo de tocadores
de pifanos, tambores e os saltadores®. O termo de compromisso da Irman-
dade de Nossa Senhora do Rosirio de Jardim do Seridd foi assinado em
1885%.

Os autores que descrevem essa festa dao énfase a coesio do grupo de

Boa Vista e as distingdes étnicas e raciais:

Dois grupos de negros formam a Irmandade: os negros de
Boa Vista, sitio atualmente situado no Municipio de

19 Esta referéncia que fazemos a Festa de Nossa Senhora do Rosario é composta por indicagdes da comunidade e
pela leitura dos trabalhos de Verissimo de Melo: Folclore Brasileiro: Rio Grande do Norte. 1977, p. 34; e As Confrarias
de Nossa Senhora do Rosario como Reagao Contra —aculturativa no Brasil. 1973,pp. 131-134.

20 Mais precisamente através da Lei N° 951 de 16 de abril de 1885, segundo S/ Jardim do Seridé 1932-4; MEDEI-
ROS, Tarcisio. Aspectos Geopoliticos e Antropolégicos da Histéria do Rio Grande do Norte. 1973, p.219;
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Parelhas, desde a Antiguidade habitado por negros. Estes
sdo de pura raga negra de descendéncia africana (Angola),
ainda hoje mantendo esse puro sangue, ndo se misturando
com outras ragas, (nico reduto verdadeiro da raga negra no
Seridé. O outro grupo é o denominado de Cagotes , apelido
de familia, habitantes do Municipio de Jardim do Seridé e
de Ouro Branco. (AZEVEDO, 1988: 38)

Verissimo de Melo retrata o grupo de Boa Vista apds assistir a Festa
do Rosario em fins de 1963 e 1964: “De todos 0s grupos, 0 mais impressionante era
o dos negros de Boa Vista. Altos, corpulentos, uns até muito parecidos com os outros.
Sabe-se que eles casam dentro do grupo (endogamia), dedicando-se a agricultura e d
criagdo” (MEDEIROS, 1973:219).

A Casa do Rosario que serve de hospedagem para os representantes
de Boa Vista dos Negros durante a festa, ja em 1886, constituia local de reu-
nido daIrmandade®. A construgao dessa casa teve a participagao dos anti-
gos habitantes de Boa Vista dos Negros, sendo este, mais um marco temporal
da origem do grupo.

E também através de sua participacio nessa festa que os moradores
de Boa Vista foram incluidos em um livro sobre a histéria de Parelhas, utili-
zado nas escolas do municipio, reconhecendo-se dessa forma a sua especifi-

cidade?.

2 Livro de Actas, Medidas e Resolugdes da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario (1886-1944).

22 FEITOSA DA SILVA, Maria Ecilda A e ROQUE, Idelita. Parelhas: um pouco de sua histéria e de seuespago geo-
grafico. 1994.
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Na atualidade, a Festa do Rosdrio serve como elemento de suporte
para identidade étnica dos habitantes da Boa Vista dos Negros. E presente e
ativa a participa¢ao das pessoas ligadas a Boa Vista. Todos os parentes parti-
cipam. Os que moram em Sao Paulo e 0s que moram em outros municipios
da Regido. A festa é o grande encontro de comunhio e afirmacao de uma
identidade que emerge em um contexto de alteridade étnica. E a Festa dos
Negros da Boa Vista.
IV. AS POLITICAS SOCIAIS NA BOA VISTA DOS NEGROS

IV.1 0S PROJETOS DESENVOLVIMENTISTAS

O conceito de desenvolvimento rural sustentdvel ampara-se num en-
foque de gestao de territério rural e seu ponto de partida é a andlise das di-
mensdes econémica, social e ambiental, tendo como objetivo promover o
bem-estar das sociedades rurais (DESENVOLVIMENTO, 2002: 19). Em se
tratando de comunidades rurais negras, os projetos de desenvolvimento ru-
ral sustentavel propdem-se a formular estratégias e instrumentos de politica
para o desenvolvimento territorial.

A consolidagao de resultados importantes no desenvolvimento das
comunidades rurais pode ser expressa em dois propdsitos: a coesio social,
“que emerge como um desafio de inclusio e integra¢ao da economia rural”, e
a coesao territorial, “que pode ser entendida como a inser¢ao de espagos, re-
cursos e instituigdes interligados por regides, nagdes e espagos revelando-se

como entidades culturais e politicas”.
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Neste sentido os projetos desenvolvimentistas rurais implicam na
definig¢do de politicas de desenvolvimento rural e manejo de recursos natu-
rais.

Os projetos desenvolvimentistas das comunidades rurais atuam em
varios Estados brasileiros, e o estabelecimento deles deve antes de tudo ser
ajustado as diferentes dificuldades, buscando alternativas diretamente rela-
cionadas a solug¢ao de problemas e ao aproveitamento das potencialidades

em cada um deles.

Portanto para cada situagao especifica, é de todo recomen-
davel que se estabelegam objetivos que sirvam para soluci-
onar problemas especificos, tipicos de uma regido, tendo
em conta o capital social humano existentes, o grau de de-
senvolvimento é, acima de tudo, os valores e aspectos soci-
ais, econdmicos, ambientais e culturais. (DESENVOLVI-
MENTO, 2002: 31).

No Rio Grande do Norte a atuagdo do projeto de desenvolvimento ru-
ral tem pouca abrangéncia em relagio a quantidade de comunidades negras
que necessitam de apoio econdmico e politico que tais projetos oferecem.

Tomando como exemplo a comunidade negra rural de Boa Vista dos
Negros, podemos reconhecer a importancia dos projetos desenvolvimentis-
tas. O primeiro ponto a ser trabalhado na execugao dos projetos é que, a me-
dida que a comunidade se desenvolve, o termo rural deixa de ser sinénimo
de agricola, e vai ganhar destaque as diferentes fun¢des (econémicas, sociais,
culturais), além da relevincia dos fatores histdricos e institucionais que con-
tribuem para criagio de especificidades territoriais e a importancia do ma-
nejo ambiental e dos recursos naturais, utilizados como estratégias para ge-

rar crescimento e autonomia na comunidade.
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Na Boa Vista dos Negros, estes fatores foram desenvolvidos a partir
de trabalhos de pré-diagnésticos comunitarios, baseados em dados e siste-
mas de informacao elaborados em conjunto com os lideres comunitarios e os

técnicos dos 6rgaos de apoio.

E de fundamental importancia para sustentabilidade do
processo de desenvolvimento territorial, a participagdo dos
individuos e das comunidades determinando as expectati-
vas de desenvolvimento, fortalecendo seu patriménio cul-
tural e colocando as organizagoes a seu servigo. A auséncia
desses elementos determina uma imposigao de expectati-
vas que cria um desequilibrio nos fatores sociais, econdmi-
cos, ambientais, culturais e politicos, tornando o desenvol-
vimento insustentadvel. (Desenvolvimento, 2002: 22)

Na Boa Vista dos Negros podemos elencar alguns projetos desenvol-
vimentistas® que refletiram na vida da popula¢io da Comunidade. Estes
projetos, por outro lado foram importantes para defini¢ao de uma identi-
dade politico-partidaria na Boa Vista dos Negros. Somente a partir da se-
gunda metade do século XX foram implementadas algumas a¢des pelo Es-
tado. Entretanto, em todas estas a¢des, houve um personagem que assumiu
a comunidade num projeto pessoal e idealista.

No final dos anos 50, construgdo do salio-escola que, incluia um local
para moradia da professora e o salao principal partiu do interesse de um pre-

feito local, Floréncio Luciano, que vislumbrando que os moradores da Boa

23 Estas informagdes foram obtidas do diario de campo do antropdlogo Geraldo Barboza de Oliveira Junior,do ano de
1988, 1989, 1990.
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Vista, desde os anos 40 eram eleitores, realizou a primeira obra social na Co-
munidade.

Segundo depoimento de José Herculano Vieira, em 1958, apds um en-
contro na rua (em Parelhas) entre o ent3o candidato a prefeito, Floréncio Lu-

ciano, deu-se o seguinte didlogo**:

Floréncio: Ei Nego, vem ca!

ZéVieira: Diga, Seu Floréncio.

Floréncio: Oh Nego! Me diz uma coisa: l4 entre vocés, nio tem, por
acaso, um négo ou uma nega que saiba ler e escrever e possa ensi-
nar aos outros?

Zé Vieira: Tem sim senhor! Tem minha irm3 Chica. Ela sabe ler e
escrever. Ela estd estudando.

Floréncio: Ent3o vocé, tire alguns homens pra bater o tijolo que eu
pago a mio-de-obra.

Alguns dias apés este encontro, Floréncio Luciano dirigiu-se a Boa
Vista dos Negros. Chegando 14, dirigiu-se até o local escolhido pela comuni-
dade, marcou no chio com o pé a planta baixa do saldo e residéncia da pro-
fessora num tnico prédio. Deste encontro surgiu a escola.

Em 1962, sob o Governo Estadual de Aluizio Alves foi construido o
Acude dos Negros, naquela comunidade. Este agude, ainda é o principal re-

servatério de dgua naquela comunidade.

24 Diario de campo do Antrop6logo Geraldo Barboza.
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Em 1963, o extensionista rural da EMATER-RN, sob interesse pré-
prio, Francisco Dinarte Pinto elaborou e conseguiu levar a frente, pequenos
projetos de desenvolvimento tecnolégico na Boa Vista dos Negros.

Inicialmente, Francisco Dinarte conseguiu apoio, com alguns fazen-
deiros vizinhos a comunidade, alguns rolos de arame farpado. O objetivo era
delimitar os limites da comunidade; e a0 mesmo tempo, garantir que o gado
criado pelos vizinhos n3o invadisse as rogas da Boa Vista. Apds a realizagao
de um mutirdo paralevantar a cerca, foi iniciado um trabalho de horticultura
comunitdria, na vazante do agude. Cultivavam-se coentro, cebolinha e hor-
tela na vazante e, no leito do riacho que abastece o agude, foram cultivados
piment3o e tomate. A escolha destes vegetais deu-se em fun¢ao do pouco ta-
manho das raizes — que tornava-os mais adaptaveis ao solo pedregoso da Boa
Vista.

Foi feito um acordo com os fazendeiros e donos de olarias, que resul-
tou para os homens da Boa Vista, a dispensa do trabalho na sexta-feira. Neste
dia, eles trabalhavam na horticultura comunitaria e recebiam como paga-
mento o equivalente a um dia de saldrio, em produtos da prépria horta. Nos
dias que os homens trabalhavam nas fazendas ou olarias, a manutenc¢io da
horta ficava a cargo dos idosos, mulheres e criangas.

Para facilitar o trabalho, foi instalado um sifao (um cano) que atra-
vessava a parede do agude e levava dgua deste para um pequeno reservatdrio
ao lado dos canteiros das hortaligas.

Este projeto, que se caracterizou pela iniciativa, quase que Ginica de
uma pessoa, Francisco Dinarte ndo teve tempo de criar raizes. Com a trans-

feréncia deste funcionario para outra cidade, e, consequentemente, a perda
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de algumas vantagens que advinha da sua presenca na area, a Boa Vista per-
deu seu referencial de organizagao e o projeto entrou em declinio.

As mulheres, ainda comentam com muitos relatos a respeito dessa
época. Segundo elas, havia muita fartura na Boa Vista neste tempo. As mu-
lheres ganhavam mais dinheiro que os homens, com a venda de hortaligas.
Além do fato que a alimentagao era de melhor qualidade.

Os motivos que podem servir para justificar o fracasso dessa experi-
éncia sdo muitos. Porém, deve-se ter claramente em vista que, a culpa nao
foi, em nenhum momento da comunidade. A Boa Vista foi colocada abrup-
tamente numa situagio que alterava seus habitos, costumes e padroes de
comportamento. Coisas que estavam arraigadas de tal forma no ser social,
que em muitas situagoes é o determinante de sua prépria existéncia.

Nos anos 70 a comunidade pode contar com diversos beneficios,
como um motor para irriga¢ao, foi dada a oportunidade de a moradora Chica
Vieira concluir seus estudos no magistério, Beatriz de empregada doméstica
passa a ser auxiliar de enfermagem no hospital-maternidade de Parelhas; e
sua atitude influéncia a construgao de um ambulatério na comunidade da
Boa Vista dos Negros.

Nos anos 80 a Boa Vista enfrentou anos dificeis com o declinio de al-
guns projetos como o de irrigagao, a escola passou a funcionar com uma pro-
fessora branca. Entre 1985/1986 outro projeto foi criado, o projeto de cria¢ao

de cabras, que nao obteve sucesso por falta de uma preparagao adequada.
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Final do dos anos 80 e inicio dos anos 90, a comunidade teve contato com o

CEDAN?® projetos que pretendiam desenvolver formas de sustento.
IV.2 O PAPEL DOS MILITANTES.

Na dltima década o movimento negro vem atuando de forma influ-
ente e participativa no cendrio da Boa Vista dos Negros, gerando beneficios
e proporcionando oportunidades de intera¢io de seus moradores com o
mundo externo, o que os tira da invisibilidade a qual eles estao pautados.

Foi a partir dos anos 90 que a militincia, por parte de pesquisadores
se acentuou. Foi a partir dai também que os moradores da Boa Vista passa-
ram a se reconhecer como comunidade quilombola, para este novo pensa-
mento foi importante a participagao desses membros no cendrio politico na-
cional através da ida a encontros de nivel nacional como por exemplo a par-
ticipagdo no II Encontro Nacional de Liderangas das Comunidades Rema-
nescentes de Quilombos Tituladas, em Brasilia DF, do qual participamos,
como representantes da comunidade de Boa Vista dos Negros, no ano de
2002.

Foi importante também a contribui¢ao dos tltimos pesquisadores
em relagao ao novo movimento social que se formara.

Geraldo Barboza de Oliveira Junior desenvolveu na comunidade pro-

jetos com a EMATER, com a AACC (Associagao de Apoio a Comunidade do

25 Centro de Estudos, Documentagao e Articulagio da Cultura Negra. ONG Coordenada pelo Antropélogo Geraldo
Barrboza de Oliveira Junior como meio de implementagao de projetos de desenvolvimento sustentavel.
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Campo-RN), o Projeto “ABA ODARA DUDU?*®” que consistia na organizagao
religiosa e na tentativa de desenvolvimento tecnolégico da comunidade, de-
senvolveu também o CEDAN (Centro de Estudos, Documentagao e Articula-
¢do da Cultura Negra) uma ONG criada para cuidar dos processos de regula-
mentacao das terras das comunidades negras rurais e a criagao da Associa¢ao
Comunitaria da Boa Vista dos Negros.

Joao Tadeu Weck desenvolveu seu trabalho na drea de educagio,
mais propriamente na escola da comunidade, fazendo despertar em seus
membros questionamentos até entdo adormecidos sobre seu funciona-
mento e a preocupag¢ao por uma didatica voltada para os problemas e vivén-
cias de uma comunidade negra.

Alecsandro J. P. Ratts, por sua vez produziu um trabalho eminente-
mente antropoldgico que contribuiu para o processo de legalizac¢ao da terra.
A elaboragio do relatério de identificagao também chamado de laudo antro-
poldgico serviu para colocar em evidéncia a questdo da posse de suas terras
que até hoje estd sendo discutida em congressose com o Governo Federal,
com o apoio da Funda¢io Cultural Palmares.

No Rio Grande do Norte, em 1998, o Centro de Direitos Humanos e
Memoria Popular ao realizar o semindrio para constru¢ao de um Programa
Estadual de Direitos Humanos aprovou propostas em relagao a populagao
negra no que diz respeito aos direitos civis, politicos, econdmicos, sociais,
culturais e ambientais.

Em 2002, houve a primeira reunido estadual entre representantes de

algumas comunidades negras, movimento negro e setores do Estado para

% Ver anexo de matéria da Revista RN-Econdmico.
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definir critérios de inclusio das comunidades negras locais na discussao de
ambito nacional. Como resultado deste encontro dois representantes locais
(um lider comunitario e uma estudante universitaria) foram enviados a Bra-
silia para o II Encontro Nacional de Liderancas das Comunidades Remanes-
centes de Quilombos Tituladas.

Portanto, para a Boa Vista dos Negros o envolvimento com académi-
cos e militantes da questao negra lhes deu a abertura para o crescimento po-
litico e social, além da contribuigao deixada pelos pesquisadores e militantes,

o0 que gerou uma comunidade mais ativa e independente.
CONSIDERAGOES FINAIS

Diante de todas as consideragbes apresentadas no decorrer desse
trabalho podemos concluir que a Boa Vista dos Negros se afirma e pode ser
entendida como uma comunidade negra rural quilombola. Independente
das necessidades culturais e tecnolédgicas que ainda hoje afetam a comuni-
dade.

Na atualidade a comunidade continua com as praticas religiosas cul-
turais relacionadas a Festa de Nossa Senhora do Rosario, e estio desenvol-
vendo um trabalho de resgate da identidade negra, como a capoeira e o ma-
culelé, uma forma de reafirmar a consciéncia negra entre os mais jovens.

No plano tecnolégico, foram retomadas as atividades ligadas a pisci-
cultura, como forma da comunidade produzir meios de sustento e desenvol-

vimento local.
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As categorias de representacao que sao ventiladas em relagio ao ne-
gro na regido do Seridé n3o concebem uma visao contemporanea- que possa
contemplar a séciodiversidade (que nao é tao representativa, mas existe) en-

tre as populagdes e pessoas negras.

O olhar sobre o negro é o olhar sobre uma classe: a dos mi-
seraveis. O necessitado. Essas categorias s3o, também, ab-
sorvidas pelas pessoas negras em seu cotidiano. O universo
de aspiragdes que compdem o imaginario das pessoas ne-
gras responde a esta demanda ideolégica. Suas aspiragoes,
circunscritas ao seu universo geografico, sio de extremas li-
mitagbes. A falta de autoestima cresce com o distancia-
mento cultural de praticas tradicionais afro-brasileiras. O
apego a valores de outros grupos ou a manipulacio de ou-
tras identidades fazem parte das performances politicas de
que individuos ou grupos podem langar mao em funcao das
demandas colocadas a partir do contato interétnico. (OLI-
VEIRAJUNIOR, 1996: 271).

Na mesma forma como OLIVEIRA JUNIOR ja atestou, no Serid¢ é
comum se apresentar um olhar carregado de “preconceitos” em relagdo as
pessoas negras, entretanto a comunidade Boa Vista dos Negros consegue se
afirmar como comunidade quilombola mantendo suas tradigdes e se autoa-
firmando culturalmente no seu modo de vestir, de cuidar dos cabelos, pro-
curando implantar um estilo “rasta”®, que contribui na elevagio da autoes-

tima da comunidade.

27 Termo genérico para um conjunto de sinais diacriticos de afirmagédo de um estilo de viver proximo Referéncia ao
tradicional africano. Cabelos estilo dread-locks, roupas coloridas, trangas e penteados de inspiragao africana.
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Atualmente na Boa Vista estao sendo desenvolvidos projetos para
resgatar a cultura na comunidade. A pratica da capoeira e de dangas como o
maculelé, e a danga do espontao servem de incentivo para que a cultura negra
nao seja esquecida e assim torne-se uma pratica cotidiana no dia-a-dia das
criancas e dos adolescentes da comunidade.

No cendrio religioso as praticas afro-brasileiras caminham em para-
lelo com praticas da religido catélica. Existe uma demanda local para a cons-
trucao de uma capela na comunidade em homenagem a Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos.

No dia 06 de agosto de 2004, na sede do INCRA em Natal, foi decla-
rado aberto o processo de demarcagao e titulagao das terras do Boa Vista dos
Negros. Este processo vai devolver a area original a Comunidade; incluindo
aindenizagdo dos posseiros que ocupam terras da Boa Vista.

Desta forma reconhecemos que o trabalho n3o esta no seu fim, pois
08 novos acontecimentos que estao se passando na comunidade abrem um
leque de possibilidades e questionamentos de pesquisas em relagdo a uma

comunidade negra rural no sertio do Seridé.
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ANEXOS — REGISTRO ICONOGRAFICO

Foto 5. Agude dos Negros. Foto: Geraldo Barboza, 1988.

Foto 6. Visdo da estrada interna da Boa Vista. Foto Geraldo Barboza, 1988.
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Foto 7. Grupo de Dangarinos (salteadores) da Festa do Rosario, 2003.Foto: Maria do Socorro.

Foto 8. Reinado da Ordem do Rosario, 2003. Foto: Maria do Socorro.
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Foto 9. O Futuro das Criangas (Brincar na Festa do Rosdrio), Foto: Geraldo Barboza, 1992.

Foto 10. O Trabalho infantil que faz parte da vida. Foto: Geraldo Barboza, 1988.
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Foto 11. Centro Espirita de Umbanda Pa Honorato Oxala Bahia

Foto 12. Posto de Saude Mae Gardina (antigo). Foto: Geraldo Barboza, 1988.
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a comunidade quilombola de
Gameleira em $3o0 Tome
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0 POVO DE GIDIO VEID:
a comunidade quilombola de
Gameleira em $do Tomé

Maria Lucia Santos do Nascimento

INTRODUGCAO

O presente artigo refere-se ao requisito para Conclusao do Curso de
Bacharel em Servigo Social. Sua finalidade consiste em descrever e analisar a
historicidade dos remanescentes quilombolas em Gameleira municipio de
Sao Tomé/RN. Tem como fonte de pesquisas os habitantes desta comuni-
dade e seus antepassados, por ser uma comunidade reconhecida como rema-
nescente quilombola.

Os quilombolas enquanto povo, comunidade, tem na dimens3o poli-
tico-organizativa sua forga central, que dinamiza e dd impulso a luta coletiva
pela garantia e acesso aos seus direitos. Os remanescentes de Quilombos, ao
longo da histdria, vém mostrando-se resistentes a fim de manterem vivas

suas tradigdes. O panorama interétnico das “novas etnias” requer leituras
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criticas e uma reinterpretagao da base legal que possibilite dialogar com essa
multiplicidade de fatores.

Nesse sentido o assistente social pode contribuir enquanto mediador
neste processo na medida em que assessora os movimentos sociais na pers-
pectiva de identificagao de demandas, fortalecimento do coletivo, formula-
cdo de estratégias para defesa e acesso aos direitos, alertando para sua eman-
cipagao social.

O estudo em tela: Remanescentes Quilombolas: “O Caso de Game-
leira, Municipio de Sio Tomé-RN” constitui estudo inovador no dambito do
Servigo Social que possibilita ao leitor conhecer o histérico secular dessa po-
pulagao.

O artigo esta estruturado em 05 segdes. A primeira refere-se a esta
introducao. Na segunda se¢do apresentaremos elementos sobre a historici-
dade afrodescendente e sua relevincia enquanto patriménio cultural para
compreensao da sociedade brasileira. A terceira se¢do foi reservada para a
caracterizagao da comunidade de remanescentes quilombolas de gameleira.
Na quarta se¢ao propde- se uma reflexao sobre as possibilidades de atuagio
profissional do Servigo Social numa comunidade quilombola. Por fim, as
consideragdes finais.

A elaboragao desta pesquisa contou com observagao sistematica, re-
gistros do didrio de campo, entrevistas, roda de conversa, pesquisa docu-
mental e informacdes de membros da associa¢ao dos remanescentes quilom-
bolas da comunidade estudada. Como aporte tedrico, nos apropriamos das
contribui¢des de: Fraga (2010), Silvério (2013), Silva (2004), lamamoto (2005),

dentre outros.
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HISTORICIDADE AFRODESCENDENTE E A RELEVANCIA DO PATRIMONIO

CULTURAL PARA COMPREENSAO DA SOCIEDADE BRASILEIRA

A sistematizagdo e avaliacdo das atividades desenvolvidas na pes-
quisa de campo sobre os Remanescentes Quilombolas, objeto deste estudo,
exigem inicialmente uma breve contextualizagao dos povos africanos e sua
historicidade.

Posteriormente destacam-se os remanescentes no contexto de suas
lutas, e conquistas, obtidas durante alonga trajetéria dos longos anos de suas
vidas, chegando ao alcance das politicas publicas e a garantia de direitos.

Hoje, torna-se evidente que a heranga africana marcou, em maior ou
menor grau, dependendo do lugar, os modos de sentir, pensar, sonhar e agir
de certas na¢des do hemisfério ocidental. Do sul dos Estados Unidos ao norte
do Brasil, e que passa por todas as demais partes; em certos casos, chegam a
constituir os fundamentos essenciais da identidade cultural de alguns dos
segmentos mais importantes da populagio (SILVERIO, p.7, 2013).

Segundo o autor supracitado, citando, Alberto da Costa e Silva, em
Introdugio Raizes Africanas — Revista Historia Biblioteca Nacional, nds assisti-
mos, durante o século XX, a multiplicagao dos estudos sobre os negros no
Brasil, quase todos, porém, sem lhes acompanhar o passado africano. A
Africa parecia mais que esquecida, ignorada. Embora durante a descoloni-
za¢io do continente se tenha reacendido o interesse brasileiro pela Africa, o
descaso por sua histéria persiste. Precisamos nos convencer que o Brasil
também comeca na Africa, e a Africa se prolonga no Brasil. Ou seja; hoje po-

demos perceber as transformacdes que foram acontecendo com nossos
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povos devido a aproximagao das tecnologias, que trazem numa grande velo-
cidade as informacgdes até o seu receptor.

O autor ainda pontua que o acesso as universidades e a ampliagdo de
conhecimentos sdo fundamentais para que os avangos acontegam, e permi-
tam que haja a amplia¢ao das nossas reflexdes quanto aos direitos e deveres
desta nac¢ao tao sofrida, discriminada e esquecida durante grandes e longos
anos de suas vidas. Acrescenta ainda, que nos varios patriménios culturais
que compdem o que chamamos hoje de nagao brasileira, vamos encontrar as
contribui¢des das culturas africanas, indigenas e de outras com as quais elas
negociaram em condigdes assimétricas.

Ademais, para além dos instrumentos legais da Organizag¢ao das Na-
¢Oes Unidas para a Educagao, Ciéncias e Culturas (UNESCO), a nogao de pa-
trimonio cultural faz parte da constitui¢io brasileira e recomenda que: “O po-
der publico, com a cooperagdo da comunidade, deve promover e proteger o patrimonio

cultural brasileiro”. O mesmo autor ainda acrescenta:

Disp0e que este patrimdnio é constituido por bens materi-
ais eimateriais quese refere aidentidade, a agao e a memé-
ria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasi-
leira, quais sejam: as formas de expressio; os modos de
criar, fazer, viver; as criagdes cientificas, artisticas e tecnolé-
gicas; as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais
espacos destinados ds manifestaces artisticos-culturais;
os conjuntos urbanos esitios de valor histérico, paisagis-
tico, artistico, arqueolégico, paleontolégico, ecoldgico e ci-
entifico, tecnolégico e ambiental. No entanto o reconheci-
mentode nossas matrizes africanas constitui a base para a
compreensdo das hibridagbes resultantes de nossa forma-
cdo social pluricultural (SILVERIO, 2013, p. 9).
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Em suas reflexdes, o autor (ibidem) enfatiza: “Quando se preserva legal-
mente e na pratica o ‘patrimonio cultura’, conserva-se a meméria de que fomos e do que

somos: a identidade da nagdo” (SILVERIO, 2013, p.14). Ainda reafirma:

Patriménio, etimologicamente falando, significa um con-
junto de bens naturais e culturais de importancia reconhe-
cida num determinado lugar, regido ou pais, ou mesmo
paraahumanidade - naverdade, ariqueza comum que her-
damos como cidaddos, e que se vai transmitir de geragdo
em geracdo (SILVERIO, 2013, p.14).

No caso especifico dos afrodescendentes (e dos brasileiros de modo
em geral), a referéncia principal é o legado das varias culturas africanas que
contribuiram com a formagao social brasileira.

Pensando neste comprometimento para com as geragdes futuras e
em respeito as geragOes atuais, como também “in memoriam” aos ancestrais,
é que resolvemos desenvolver esta pesquisa cientifica tendo como piblico
alvo os remanescentes quilombolas, propondo a constru¢ao de um “Centro
Histdrico” na comunidade gameleira, municipio de Sio Tomé/RN, com o in-
tuito de se manter viva na mente e consciéncia de toda popula¢io da comu-
nidade e adjacéncias, suas raizes, costumes, direitos e deveres. Cabe desta-
car que o Brasil conta com a maior popula¢io originaria da Africa, mas mui-
tos encontram-se parcialmente desprovidos de garantias de direitos. Res-
salta-se ainda, a importancia das culturas africanas na formagao dos territé-
rios nacional é desconhecida pela maioria dos brasileiros. Sobre isto, Silvério

(2013, p. 14) acrescenta ainda que:
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A primeira década do século XXI pode ser considerada o
marco de uma mudan¢a fundamental na percepcio de
quem somos, nds os brasileiros. Fruto de um longo processo
de lutas e disputas simbdlicas recobertas pela ideia de pais
mestico e harmoénico, finalmente nos descobrimos como
descendentes de africanos, europeus, asiaticos, nativos,
etc.

Aqui é preciso fazer uma consideragio importante sobre a mestiga-
gem e a miscigenagdo. O Antropdlogo Darcy Ribeiro, no seu livro “O povo
Brasileiro” (1995) traz o enfoque sobre a relagao entre mestigagem e identi-
dade que no pensamento do autor, pretende entender como o Brasil é iden-
tificado enquanto um “povo novo”, ou seja, uma identidade étnica impar,
surgida da mistura de povos distintos e com diferentes caracteristicas. As-
sim, a intensa mestigagem tanto bioldgica, quanto cultural, aparece como
elemento fundamental para se entender a formacao do que viria a ser os bra-
sileiros, sendo determinante na formagao especifica de sua identidade ét-
nica. A miscigenagao realmente existente tem sido deslocada de seu sentido
anterior, no qual as origens ancestrais pouco ou nenhuma importancia era
conferida.

Desta forma, o imaginario social que conferia a mesticagem, o esta-
tuto prioritirio de nomeagdo de boa parte dos brasileiros, encobrindo suas
origens, tem dado lugar, por exemplo, aos prefixos afro, euro etc. Assim, o
debate sobre as formas de ser brasileiro tem contribuido para uma rediscus-
sao de nossa cultura plural.

Buscando resgatar a historicidade sobre o surgimento do quilombo
com os seus primeiros personagens (ou seja, buscar compreender pela “raiz”)

foram realizadas entrevistas com perguntas abertas direcionadas ao ptblico
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quilombola no intuito de recontar sua histéria aqueles que desconhecem sua
relevincia.

No tocante a metodologia utilizada para o mapeamento em questao,
utilizamos entrevistas abertas nas casas dos moradores, histéria de vida, ob-
servagao sistematica, pesquisa participante, pesquisas bibliograficas e docu-
mentais. Também usamos fontes primdrias de informag3o.

Desta forma, este artigo tem como foco recontar de uma forma nao
hierarquizada um pouco das origens do conhecimento africano a partir de
uma perspectiva que inclua as contribui¢des do continente africano. Para
tanto recorremos a Histéria Geral da Africa como embasamento tedrico para
registrar a origem da presenga negra no nosso pais.

Cabe salientar que a Africa como nossa primeira referéncia humana
merece todo nosso respeito, como também a valoriza¢ao de nossos ances-
trais, pois, se temos uma histéria afro e devemos isto a todos aqueles que fo-
ram sangrados sem direitos de escolhas, no servir escravagista, ou seja, os
escravos que estavam sujeitos aos senhores que habitavam em nosso Brasil e
exploravam esta forca de trabalho sem nenhum tipo de reconhecimento dos
seus direitos, enquanto seres humanos.

No entanto, podemos afirmar que a valoriza¢ao do afrodescendente
e seu patrimdnio cultural, bem como o combate ao preconceito e discrimina-
cdo racial estdo diretamente relacionados a Politica de Educag¢ao do Brasil.

O Brasil, ao longo de sua histéria, estabeleceu um modelo de desen-
volvimento excludente, impedindo que milhGes de brasileiros tivessem
acesso a escola ou nela permanecessem. Apds a promulga¢ao da Constitui¢ao
de 1988, o Brasil busca efetivar a condigao de um Estado de direito com én-

fase na cidadania e na dignidade da pessoa humana. Contudo, ainda possui
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uma realidade marcada por posturas subjetivas e objetivas de preconceitos,
racismo e discriminagdo aos afrodescendentes, que historicamente, enfren-
tam dificuldades para o acesso e a permanéncia na escola (BRASIL, 2004).

Com a criagdo de Secretarias, o Ministério da Educagdo da um
grande passo para enfrentar as injustigas nos sistemas educacionais do pais,
valorizando a riqueza de nossa diversidade étnico-racial e cultural (Diretri-
zes Curriculares Nacionais para a Educagio das Relagdes Etnicos Raciais
(BRASIL, 2004, p.5).

Diante dessa realidade, se faz necessdrio entender que uma educa-
¢do de qualidade somado a conscientizagao por parte da sociedade em geral,
é o primeiro passo ser dado para que acontega a evolugao no combate a dis-
criminagao racial e quaisquer outros tipos de discriminagao. Esse é um re-
quisito indispensavel 2 promog¢ao da cidadania.

Marshall (1967) define a cidadania como um conjunto de direitos (ci-
vis, politicos e sociais), emergindo na sociedade capitalista do século XX. Ja
Iamamoto (1987; 20) afirma que; “[...] A cidadania social, na concepgio liberal, é
tida como direito individual de consumo, o direito do individuo usufruir bens e servigo
da sociedade, subordinando o coletivo ao individual [...], escondendo as desigualdades
sociais”. Desta forma, no plano do direito a cidadania enquanto cidadao afro-
brasileiro, recomenda-se promover em cada regido e nos interiores dos esta-
dos uma discussio mais abrangente para a revisao dos questionamentos so-
bre nossa auto identificagao, tanto no sentido do préprio vocabulario como
da valorizagao da proépria identidade pessoal.

A educacdo brasileira deve se comprometer com as relagdes étnicos-
raciais, com o reconhecimento e valorizagao da histéria e cultura dos afro-

descendentes diante da diversidade na nagao brasileira. Isto é, nao apenas o
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direito ao estudo, mas também a formagao para a cidadania responsavel pela
construg¢io de uma sociedade justa e democratica (BRASIL, 2004).

Portanto, pelo registro da trajetéria histérica dos remanescentes
quilombolas no Brasil observa-se que a inser¢ao de programas, projetos etc.
no processo de reconhecimento de direitos, constitui um grande desafio para
o governo e profissionais ligados a area. Afinal, no é s6 determinar que as
coisas acontecam, é a construgao de uma perspectiva de mudanga, de garan-
tias de direitos (BRASIL, 2004).

Nesse contexto, cabe salientar que grande parte da populagao brasi-
leira de remanescentes, principalmente os quilombolas, ainda n3o tem
acesso a todos os seus direitos, a maioria, pela necessidade de se deslocar de
suas comunidades de origem em busca de meios de sobrevivéncia, deixando
para tras suas raizes. Alguns por desconhecimento.

Enfim, s3o inimeros os motivos que impossibilitaram a permanén-
cia de grande parte destes remanescentes no seu local de origem, como tam-
bém a manutengdo e valorizacao das suas culturas por parte de muitos.
Torna-se necessario trabalhar a conscientizagao e valora¢ao dos quilombo-
las, porque percebe-se visivelmente, que, até os dias atuais, s3o poucos os
quilombolas que tiveram a oportunidade de conhecer a seu préprio passado.
Hoje falar sobre o negro na atualidade significa identificar as comunidades
afrodescendentes existentes e as politicas publicas desenvolvidas para a in-
clusao do negro na sociedade.

Nesse sentido, na segao a seguir iremos caracterizar a comunidade
de remanescentes quilombolas de Gameleira, localizado em Sao Tomé, no
Rio Grande do Norte (RN). O RN, como todo o pais, passa por um momento

de identificacio e reconhecimento de comunidades e atores
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afrodescendentes e da implantagdo de politicas publicas de inclusio social,
que procuram ampliar espagos ocupados por negros na sociedade (NETTO,

2009, p.33). Um desafio que veremos a seguir.

CARACTERIZA(;‘AO DA COMUNIDADE DE REMANESCENTES QUILOMBO-

LAS DE GAMELEIRA

A Serra da Gameleira é distrito da cidade de Sao Tomé/RN, situada a
15 km do lado sul do municipio, com um clima quente e um solo pedregoso.
A Comunidade de “Remanescentes Quilombola” situada no municipio de Sao
Tomé, RN foi reconhecida nacionalmente pela Fundagao Cultural Palmares
como comunidade quilombola em 29 de margo de 2009.

O mapa do Estado do Rio Grande do Norte a seguir localiza o muni-
cipio de sio Tomé e a serra da gameleira. Na divisao em regides efetuada pelo
estado, o municipio de Sao Tomé esta localizado na Microrregiao da Borbo-
rema Potiguar. Porém, os municipios banhados pelas dguas do rio Potengi
compdem uma regido que historicamente é mais conhecida pelo mesmo
nome.

Nesta localizagao em vermelho podemos situar a cidade de Sao Tomé
RN, da qual faz parte o municipio da Gameleira comunidade remanescente
de quilombolas e no mapa abaixo a localidade territorial ao qual o Quilombo

estd inserido.
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Mapa 02: Municipio de Sdo Tomé.
Fonte: https://www.google.com.br/googlemaps. Acesso em 03/10/2015.

Segundo relato dos entrevistados dos mais velhos, a Gameleira ob-
teve este nome devido a uma lenda sobre um pé de Gameleira encontrado nas
proximidades do olho d’agua, referéncia turistica e de lazer da comunidade,
onde os ancestrais viviam, a beira das dguas desta nascente, conhecida como
o porao do olho d’agua, onde faziam deste recinto um lugar sagrado para ma-
tar a sua sede e utilizar aquela dgua para os demais afazeres domésticos e
para suprir suas necessidades. Cabe pontuar, aqui, a fala de Manuel Egidio,

conhecido como Mané Monzinha, que relembra:

[...] Naquele tempo tudo era muito dificil, (ele se refere a
épocas entre 30 e 40, quando segundo ele, passavam muita
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fome e sede, eram anos de muito sofrimento), meu pai
plantava pra nos cumer, e no ano que nao dava nada por
causa da seca o jeito era nos ir pra mato buscar raiz de s6-
doro assado, xique-xique, macambira, batata de mandi-
¢oba, mucuna e outros tipos de raiz dos matos pra sanar a
fome. As dguas eram poca e as vez salgada, e teve dia de
quase nos morrer de sede e até cheguei a dismaia um dia
por falta de dgua [...] (Manuel Monzinha, 95 anos)

Esta é a fala de um senhor que hoje se encontra com mais de 95 anos.

Quanto as primeiras casas que deram origem ao quilombo ele fala que eram

poucas e que na sua infincia tinham umas cinco, mas ele lembra muito bem

das familias que moravam por ali naquele tempo. Ele diz: “ai tornou-se tudo

uma familia s6”:

[...]1 Os Gidios, os Dobs, os Ferreiras, os Maximinos, os Lopes,
os Mandus, os Domingos, e primeiramente os Gidios deu a
origem de Gameleira ao qual todos sao descendentes; O Se-
nhor Manuel maozinha esta na terceira geragao dos forma-
dores do quilombo [...].

O entrevistado ainda relata em suas falas que:

Todo mundo é de umasé familia, porque foram se casando
entre si e formando familia, uma misturada grande. E diz
ainda, que naquele tempo as criagdes eram as mesmas de
hoje, galinha porcos, gado e cabras.)a com relagdo a Educa-
¢ao, ele diz: sé tinha o finado Joaquim Roseno. Era um véio
brabo que ensinava a ndis com uma palmatéria na mao, e
nos ficava tudo com muito medo e tinha que obedecer. (Gri-
fos nossos)”
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Ja com relacdo a forma de divertimento, o Senhor Manuel Egidio re-
lata que haviam varias modalidades. Segundo ele, as festas eram tocadas

através de:

[...] Rabeca, fole, sanfona e violdo. Eram bem animadas e
quando era preciso viajar nés usdvamos a montaria, de
burro e cavalo, ou a pé, andava légua e légua, nio tinha ne-
nhum carro naquele tempo. Hoje ndis tem vida de rico,
tudo muito a favor, naquele tempo n3o era assim [...] (Ma-
nuel Egidio dos Santos, 95 anos).

Cabe ressaltar que o entrevistado se casou com uma prima chamada
Maria Julia, mais conhecida como Maria Grande, fazedora de louca de barro,
tiveram 7 filhos. Hoje ele é vitvo.

No tocante a Educagao, cabe ressaltar que a comunidade conta com
uma escola, com apenas uma sala de aula. Na escola tem uma sala de me-
renda, uma copa e um banheiro. Atende hoje um publico em torno de 50 cri-
angas, do sexo feminino e masculino, com faixas etarias entre 7 a 14 anos do
ensino fundamental. S3o turmas de 1°, 2° e 3° ano, que estudam juntas, no
multisseriado, ou seja, na mesma sala e no mesmo hordrio. Ja os de idades
superiores s3o deslocados para Sao Tomé nos trés turnos consecutivos, em
Onibus destinados a esta ocupagao, tendo como motorista responsavel por
este trajeto o senhor Ronildo conhecido como (Piaba), também quilombola,

que fala:

[..]1 Todo dia de segunda a sexta feira, eu tenho que dar trés
viagens para S3o Tomé deixando alunos e pegando alunos,
de manh3, de tarde e de noite. Destes alunos s6 dois
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estudam em Lages Pintadas/RN no turno vespertino. E fala
que o Senhor Francisco de uma comunidade vizinha de
nome carrapateira, também transporta parte dos alunos, e
sao apenas dois 6nibus para levar todos estudantes [...].

Ressalta-se ainda, que a escola municipal da comunidade de Game-
leira presta homenagem ao ancestral Joaquim Garcia dos Anjos, pai das se-
nhoras, Santina Maria da Concei¢do, Porfina e Lica, todas parteiras “curio-
sas”, visto que naquele tempo essa profissao nao existia, ou seja, nao era re-
conhecida ainda a profissdo de parteira pelos interiores de nosso estado.

As “parteiras curiosas” assim reconhecidas, naquela época, eram
muito solicitadas, respeitadas socialmente e carinhosamente recebiam a ti-
tulagdo de: Mae Santina e mae Porfina, por todos que elas conseguiam trazer
ao mundo. Era uma forma de tratamento subjetivo, por haver assistido a
chegada de tantas criangas presenciando a vida na hora do parto. Assim,
também relata os mais velhos, que com este trabalho prestado as familias da
comunidade, elas garantiam os sustentos de suas familias, pois em troca de
seus favores, as familias os pagavam com alimentos naqueles anos tao difi-
ceis.

Na comunidade existiam ainda grandes “benzedeiras(os)” rituais sa-
grados que dao conta de uma tradi¢ao mitolégica”. Os que prestavam este
oficio a comunidade chamavam-se, Maria Lucia Domingos da Cruz, Jodo
Domingos da Cruz, J6simo Domingo da Cruz, Anténio Domingos da Cruz.
Todos” in memoriam” mais a tradi¢ao ainda perpetua até a atualidade.

Quanto as brincadeiras da época foi citada a “Jodo Redondo” (ence-

nag¢des com fantoches), brincadeira que animava toda comunidade. Outro
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divertimento naquele tempo era imitar o povo, oficio feito pelos irmaos Jodo
Domingos e Anténio Domingo. Todos ja falecidos.

Quanto a sua estrutura fisica e organizacional, na atualidade, a co-
munidade de gameleira possui uma Creche, com o2 funcionarias, e funciona
diariamente, atendendo 12 criangas de 02 a 05 anos. A mesma possui apenas
03 cdmodos, sendo uma sala de aula, uma cozinha e um banheiro. Na creche,
funciona também uma turma de jovens e adultos, mas, segundo alguns mo-
radores, as aulas sdo poucas, quase nao tem aula, porque nao ha “incentivo”,
por isso os alunos ndo querem ir. Ou seja, em suas falas, sendo alguns entre-
vistados, os incentivos a que se referem est3o relacionados a realizagdo de
um trabalho sistematico, continuado, e nao s6 um paliativo como tem acon-
tecido nos dias atuais.

No que se refere a situagao habitacional, cabe destacar as casas po-
pulares, que foram chegando junto com as cisternas por meio do Programa
de Desenvolvimento Sustentavel (PDS) do Governo Federal.

Como em todos os ambitos da sociedade civil, o Quilombo também
convive com a diversidade de géneros. L residem alguns homossexuais que,
como os demais segmentos sociais, sofrem todo tipo de preconceito e discri-
minag3do. Por isso nao assumem suas identidades em muitos casos. Segundo
relato dos préprios: “ndo se declaram para ndo constranger as familias”, ou seja,
sentem-se, inseguros e também constrangidos de se posicionar, temendo o
preconceito e a incompreensao de seus familiares.

A comunidade possui ainda na atualidade uma cantora quilombola
de origem, conhecida como “Hilda Furacao”, com sua voz de “rouxinol” en-
cantou e encanta ao publico por onde passa como um furacio. Possuia tam-

bém um sanfoneiro quilombola que perpetuava esta cultura apreendida por

195



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades quilombolas

seus ancestrais, dentro e fora do quilombo, grande tocador de forrd na re-
gido, conhecido por Loza do acordeom, (in memoriam). Este faleceu a poucos
meses enquanto este trabalho de pesquisa estava sendo produzido, o que
muito chocou todos no quilombo, visto que sua auséncia gerou uma grande
lacuna, refletindo no que diz respeito a perpetuacio desta cultura.

A cultura do quilombo conta ainda com sete jovens que formam um
grupo de carimbd, apreendidos por eles préprios sem nenhuma raiz cultural
do préprio quilombo, um grupo de Boi de Reis, (0 mesmo que bumba meu
boi), que “é uma danga folcldrica, onde acontece na forma de uma manifes-
tagdo totémica, separando o expectante ritmo de movimentos sequenciados
e as expressoes religiosas de origem banto. Na mesma sequéncia, vem o ca-
valo marinho, folguedo de ritmo caboclo”. (NETO, 2009, p.27).

Atualmente nio existe esta atividade dentro do quilombo por nao ha-
ver estimulo e incentivo junto aos componentes atuais. A comunidade conta
na area de esporte com o futebol para adultos, jovens e criangas. Segundo
Neto (2009) o futebol é o principal meio de atividade esportiva sem nenhum
projeto especifico nesta drea no momento.

Como eventos sociais na atualidade, os quilombolas seguem a tradi-
¢do, sempre participando dos festejos da comunidade, como: as festas juni-
nas e do padroeiro, que tem como programacgao anualmente a realiza¢do da
missa em sua igreja catélica, religido que predomina na comunidade. Na
atualidade o quilombo conta ainda recentemente com duas Igrejas Evangé-
licas.

Segundo informagoes dos populares (os préprios quilombolas), o in-
dice de alcoolismo é bem alto e o consumo de tabaco também, o que com-

prova a necessidade de oferta de cursos de prevengao e combate as drogas
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licitas e ilicitas na comunidade. Perguntados se havia consumo de drogas ili-
citas na comunidade, relataram que existe, mas que é uma realidade muito
camuflada.

Esta comunidade possui cerca de 130 familias. Considerando a mé-
dia de 4 componentes por familia, totalizamos cerca de quinhentas pessoas
que se auto- reconhecem como quilombolas. Cabe pontuar que, segundo in-
formacgoes do agente de satide do referido Quilombo, o Senhor Severino Do-
mingos da Cruz, 66 anos, na atualidade este niimero vem reduzindo, devido
a0 éxodo rural que comegou a acontecer dentro do quilombo, um dos deter-
minantes é a falta de acOes estratégicas que tragam sustentabilidade e per-
mitam a permanéncia desses atores na sua propria comunidade.

Entrevistamos ao longo da pesquisa a presidenta da Associagao de
Moradores do Quilombo de Gameleira, distrito de Sio Tomé/RN, Sra. Fran-
cileide Domingos da Cruz, 39 anos, que se encontra com dois mandatos con-
secutivos. Ela nos relata que a Associagao possui atualmente 89 associados, e
uma arrecadagio em cerca de 400,00 reais mensais. “As vezes menos que isto,
dependendo das dificuldades financeiras dos associados”. Estes valores s3o utiliza-
dos mais para a questio dos deslocamentos quando necessdrio ja que o qui-
lombo nao dispoe de transporte ptblico, o que reforca a auséncia do Estado
e de politicas sociais na Comunidade.

A Senhora Francileide Domingos da Cruz, acrescenta ainda que o se-
nhor Severino Domingos, assumiu um mandato na Associacao quilombola
por 12 doze anos consecutivos, e que neste periodo foram conquistados al-
guns beneficios e que estas conquistas alavancadas pelas suas a¢oes de lide-
ranga, muito ajudaram naquele momento a desenvolver um pouco da comu-

nidade, como também criou-se expectativas onde os quilombolas apostavam
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que a comunidade se desenvolveria. Ressalta ainda a criagdo da “Associa¢do
de Minérios”, embora até hoje esteja sem execuc¢io, devido aos entraves bu-
rocraticos.

Sobre a formagao inicial da Comunidade Quilombola de Gameleira,
os entrevistados relatam que as terras eram todas pertencentes a familia Gi-
dio, os Ferreira e os Lopes. O primeiro negro a chegar a comunidade foi “Felix
Gidio” conhecido pela comunidade como o “negro fujao”, por haver fugido de
uma das fazendas de escravos na Paraiba/PB, se embrenhando pelas matas
com medo de ser capturado, chegando no Olho d’agua, encontravam-se va-
rios indios (as) Tapuias, com as quais constituiram seus filhos. Gidio Véio,
Anténio Félix e Domingos, nao se sabe dizer precisamente o ano, possivel-
mente nos meados de 1700, foi a partir dai que a primeira gerac¢ao foi for-
mada, como relembra Dona Maria de seu Zé Menino, uma descendente de
quilombolas, nascida em 1927, hoje com 89 anos, diz que sempre residiu

nesta comunidade. Para ela:

[..] Gidio Véio gerou Maria André, Chico André, Joao Gidio
que casou—se com Vicéncia e gerou Geralda, Severina Joé,
Maria André Josias Hermenergildo, s6 relembrando que
este foi o inico descendente a carregaro sobrenome de Fa-
bido das queimadas), e por fim, teve também Miguel Felix
e Silvina Felix, todos falecidos [...].

Durante o periodo de pesquisa na comunidade quilombola percebe-
mos que a terra ainda nao possui sua delimitagao territorial. Nesse contexto,
0 Quilombo recebeu uma proposta por parte do Instituto Nacional de Colo-
nizacao e Reforma Agraria INCRA/RN), para tragarmos o perfil do quilombo

com um diagnéstico preciso desta comunidade de remanescentes
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quilombolas, para um possivel Relatério Antropoldgico. Esse tipo de trabalho
é de uma grandeza académica e histérica, porque possui extrema relevincia
para o quilombo, pois visa contribuir para que se alcance o grande sonho dos
quilombolas: demarcagao de suas terras.

E valido pontuar que estudos como estes alertam tanto para sua im-
portancia quanto para a necessidade de pesquisas mais aprofundadas sobre
o tema, podendo subsidiar nao somente o INCRA no tocante a doagao da ti-
tulagdo de titulos de terra aos remanescentes, mas ao proprio reconheci-
mento e garantia de direitos dos sujeitos quilombolas. Conforme relato do
Antropdlogo André Braga, Coordenador Técnico de Reforma Agréria, a co-
munidade ora citada, ja se encontra na lista de espera do reconhecimento
territorial do Estado. No entanto, fazia-se necessario este mapeamento
como meio de garantir seus direitos.

De maneira geral, constatamos uma precariedade por parte de ser-
vigos de responsabilidade do poder publico, (das trés esferas), o que torna
explicita a situagao de caréncia da execugao de politicas pablicas que aten-
dam especificamente aos usudrios desta comunidade remanescente. A
exemplo dessa realidade cabe salientar que existe um posto de saide que
apesar de estar com estrutura pronta, falta o essencial que s3o as ferramentas
de trabalho e a sele¢ao de funcionarios para atender a populagao.

Outro grande problema apresentado é o fato do quilombo ainda n2o
tem agua potavel para o consumo humano, apesar dos lengdis freaticos se-
rem favoraveis conforme estudos realizados anteriormente na regidao. No en-
tanto, falta articulagdes por parte dos poderes publicos e autoridades, no
sentido de possivel adequagdo e acionamento dos instrumentais vidveis para

um atendimento digno a comunidade.
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Hoje, a d4gua chega a comunidade através de carros pipa. Existem al-
guns pogos tubulares e um dessalinizador9, mas falta a manuten¢ao ade-
quada para que esta agua passe a ser usada para o consumo humano, e para
outras atividades que possibilite sustentabilidade1o para os quilombolas evi-
tando assim o éxodo rural como ja foi relatado nas falas anteriores.

N3o existem programas/projetos de atendimento a saide domici-
liar. Seja qual for a enfermidade, os moradores precisam viajar por longas
horas até chegar ao hospital da cidade Sao Tomé/RN. Dependendo da gravi-
dade da enfermidade, necessitara viajar por mais algumas horas para cida-
des mais longinquas como: Natal capital, ou Currais Novos, na regiao do Se-
ridé.

Outra questao que aflige os quilombolas de Gameleira é o fato da es-
trada que dd acesso a cidade de Sio Tomé (sede do municipio), Lajes Pintadas
e Santa Cruz, ainda ser carrogavel, o que dificulta o deslocamento, conse-
quentemente, o progresso da comunidade.

Diante dessa realidade percebe-se que a comunidade necessita do
desenvolvimento de a¢des afirmativas e socioeducativas, econdémicas e cul-
turais, urgente. A¢bes que garantam os direitos de seus habitantes, princi-
palmente aqueles que se mostram atualmente em situagio de vulnerabili-
dade social.

Verifica-se que com a execugao de politicas ptblicas voltadas a aten-
cdo integral de criangas/adolescentes/idosos/ e os demais segmentos, a pers-
pectiva de vida local tende a aumentar. Diante esse cendrio, um dos profissi-
onais capazes de intervir de forma positiva para o seu crescimento e efetiva-
¢do dos direitos sociais mais basicos é o profissional de Servi¢o Social, dada

sua especificidade no dmbito do planejamento, elaboragio e execugio das
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politicas puiblicas. Sua intervengao no municipio deve voltar um olhar critico
para esta realidade, articular com as redes de forma intersetorial, propor po-
liticas sociais visando minimizar o quadro de pobreza, precariedade e risco
social. As a¢des devem pautar-se no Cédigo de Etica da Profissio, conforme

as reflexdes tecidas na se¢ao a seguir.

O SERVICO SOCIAL: POSSIBILIDADES DE ATUA(;AO PROFISSIONAL EM

UMA COMUNIDADE QUILOMBOLA

De acordo com a Lei de Regulamentagdo da Profissao do Servigo So-
cial e 0 Cédigo de Etica Profissional, ambos de 1993, e as Diretrizes Curricu-
lares da Associa¢do Brasileira de Ensino e Pesquisa em Servigo Social
(ABEPSS) de 1996, hd um continuo compromisso do Servigo Social com a de-
fesa dos direitos humanos e pelos interesses da classe trabalhadora, suas or-
ganizagoes e movimentos sociais.

Para realizar tal tarefa, tém nos pressupostos do paradigma do ma-
terialismo histérico dialético as bases de sustentag¢ao das andlises criticas so-
bre o sistema capitalista. Nesse sentido, assim como os movimentos sociais,
o projeto Etico- Politico do Servico Social defende a ampliagdo e a consolida-
¢do dos direitos, entendidos como tarefa de toda sociedade, mas como dever
social do Estado em sua garantia, o que para Behring e Boschetti (2006),
constituem condi¢ao para amplia¢do da cidadania e da riqueza socialmente
produzida.

Segundo Iamamoto (1992), o Servigo Social vem ao longo dos anos se

destacando com uma atuagio de comprometimento, uma visdo critica,
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sobretudo nas manifestagdes mais contundentes da questao social, tal como
se expressam na vida dos individuos sociais de distintos segmentos das clas-
ses subalternas em sua relagao com o bloco do poder e nas iniciativas coleti-
vas pela conquista, efetivagao e ampliagao dos direitos de cidadania e nas
correspondentes politicas publicas.

A autora em discussdo acrescenta ainda que os espagos ocupacionais
do assistente social tém lugar no Estado - nas esferas do poder executivo, le-
gislativo e judicidrio; em empresas privadas capitalistas; em organizagoes da
sociedade civil sem fins lucrativos; e na assessoria a organizagdes e movi-
mentos sociais.

Segundo a autora, nestes espagos profissionais os (as) assistentes so-
ciais atuam na formulagdo, planejamento e execugao de politicas piblicas,
nas areas de educacio, saude, previdéncia, assisténcia social, habita¢do,
meio ambiente, entre outras, movidos pela perspectiva de defesa e ampliagao
de direitos da populagao.

Ademais, os assistentes sociais realizam assim uma agio de cunho
socioeducativo na prestagao de servigos sociais, viabilizando o acesso aos di-
reitos e aos meios de exercé-los, contribuindo para que necessidades e inte-
resses dos sujeitos sociais adquiram visibilidade na cena piublica e possam
ser reconhecidos, estimulando a organiza¢ao dos diferentes segmentos dos
trabalhadores na defesa e ampliagao dos seus direitos, especialmente os di-
reitos sociais. JAMAMOTO, 1992).

Diante de tais afirmacoes tedricas, cabe pontuar que através de lon-
gas pesquisas virtuais e documentais poucas foram as referéncias as profis-
sionais do Servigo Social, direcionados a elabora¢io e ou implementagao de

Politicas Pablicas para os Quilombos.
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O assistente social tem papel relevante na defesa por politicas e ser-
vigos voltados ao desenvolvimento dos territérios de quilombos tanto do Rio
Grande do Norte, como em todo pais, bem como a valorizagao da cultura e
raizes destes povos, através de resgates histéricos para garantir politicas que
atendam de fato aqueles que s3o merecedores de preservar sua identidade,
permitindo sustentabilidade no seu local de origem.

S3o servigos que continuam sendo negados nos municipios de todos
os Estados brasileiros, onde muitos profissionais do Servigo Social colocam
em suas falas que, s3o designados para assumirem algumas pastas e pelas
quais sdo responsaveis, passando a dar suporte na Assisténcia Social sim-
plesmente como executores.

Ressalta-se a necessidade do viés critico e propositivo da profissao.
O assistente social deve possuir habilidades para negociar, articular com os
6rgaos competentes, no sentido de viabilizar os direitos sociais, principal-
mente dos segmentos mais excluidos. O nosso projeto ético politico é bem

claro e explicito quanto aos seus compromissos. Ele:

Tem em seu nicleo o reconhecimento da liberdade como
um valor ético central - a liberdade concebida historica-
mente, como possibilidade de escolher entre alternativas
profissional vincula-se a um projeto societario que com-
poem a construcdo de uma nova ordem social, sem domi-
nagdo efou exploragio de classe, etnia e género.
(NETTO,1999, p.104-5).

E preciso ter clareza absoluta do que isso significa para nio incorrer,
novamente como diz lamamoto (1992), nem no voluntarismo politico-profis-

sional para o qual basta a boa vontade e um ideal para se transformar a
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realidade, e nem no fatalismo para o qual n3o ha alternativas na realidade,
pois ela seria um dado factual e imutdvel. Mas ainda: é necessdria a mesma
clareza para se compreender as dificuldades que estao postas cotidiana-
mente para os (as) assistentes sociais em suas variadas inser¢des profissio-
nais buscando sempre estratégias voltadas a efetivagio e ampliag¢ao dos di-
reitos sociais, principalmente da populagio mais excluida.

Nesse sentido ressalto a necessidade de um olhar profissional aos
quilombos na busca por direitos, inclusao social, fortalecimento do patrimo-

nio cultural e empoderamento.
CONSIDERAGOES FINAIS

Por meio dos conhecimentos dos mais velhos e as liderangas locais
foi possivel entender a composi¢io familiar da comunidade gameleira e
como foram se organizando aos longos dos anos no enfrentamento dos obs-
taculos (vulnerabilidade social) devido a fragilidade da assisténcia pratica-
mente inexistente por parte dos poderes publicos.

Através pesquisa e observacdo sistemdtica, buscamos entender a
composi¢ao étnica da comunidade, a sua formagao inicial, correlacionando
as formas como habitavam e habitam até hoje, os seus relacionamentos e
comportamentos, ji que pertencem a diferentes grupos étnicos descenden-
tes de escravo e indigenas, ou seja, as familias pioneiras, suas vulnerabilida-
des, suas conquistas suas formas de convivéncia.

Apesar dos remanescentes quilombolas relatarem com muita alegria

a sua sociabilidade, as simples formas de se divertir quando se retinem nas
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casas dos familiares, as voltas das festas de forrd, na comunidade ou vizi-
nhangas, como também quando hd reunides mensais da associa¢io do qui-
lombo, notou-se pouco envolvimento para questdes de desenvolvimento so-
cial e organizagao da comunidade na luta pelos seus direitos, simplesmente
por possuirem pouco acesso a informagdes sobre tais diretos, e 0 acesso a as-
sisténcia social é deficiente, visto que atuagao destes profissionais se resume
a concessao de beneficios eventuais do governo federal como o bolsa-familia
e bolsa-safra.

Diante das constatagdes fica evidente que a comunidade quilombola
de Gameleira resistiu/resiste a um longo tempo histdrico de sofrimento e
buscou nas suas entranhas as formas de sobrevivéncia como foi discutido ao
longo deste trabalho. Apesar de por longas décadas terem vivenciado o des-
caso e esquecimento por parte das trés instincias governamentais, apds a re-
aliza¢do de algumas a¢des educativas percebe-se na comunidade um desper-
tar no que se refere ao lutar por um alcance das garantias de direitos. Direitos
estes que por longos anos lhe fora negado, e que contribui para nao ascensao
socioecondmico e cultural na sua forma organizacional, quanto pela ausén-
cia ou alcance ineficiente politicas publicas. Vejamos o que diz o programa
Brasil Quilombola.

de fundamental importincia pontuar que hoje apesar de tantos des-
casos, a comunidade quilombola ainda se mantém com as portas abertas,
tentando alcancar o progresso tantas vezes prometidos por cada 6rgao que
por ali passaram ou simplesmente visitaram. Muitas foram as promessas,
criando expectativas nos quilombolas, os quais relatam que ainda permane-

cem na espera de que se cumpra o prometido.
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Abracando a causa, e sensibilizados (as) com os relatos dos quilom-
bolas, é que resolvemos nos unir com a comunidade como futura (a) profis-
sional do (a) Servigo Social, onde aprendemos nas Universidades que, deve-
mos ser profissionais propositivos, articuladores, etc., No sentido de articu-
lar com os trés poderes das esferas (Municipal, Estadual e Federal), na pro-
positura de parcerias, para desenvolver a¢des socioeducativas, que possibi-
lite solucionar parte das vulnerabilidades ja relatada, mas, que causam ainda
grandes entraves impossibilitando a entrada do progresso na comunidade
quilombola, problemas esses como: (racismo, preconceitos, discriminagdes,
individualismo, etc.).

Assuntos impregnados nos atos e formas de agirem como se fosse
uma forma de resisténcia ou prote¢ao, mas, que agravam e contribui muito
com as questdes sociais ja existentes dentro do territério quilombola por lon-
gos anos.

Desta forma, necessita de agdes afirmativas urgentes que tragam
sustentabilidade para a comunidade e que também permita através de novas
experiéncias apreendidas superar parte das vulnerabilidades causadas pelas
fortes expressdes das questdes sociais que atingi visceralmente a vida dos su-
jeitos numa luta aberta e surda pela cidadania (IANNI, 1992), no embate pelo
respeito aos direitos civis, politicos e sociais.

Esse processo é denso de conformismos e rebeldias, expressando
consciéncia de luta que acumule forgas para o reconhecimento das necessi-
dades de cada um e de todos os individuos sociais principalmente dos qui-
lombolas. Questdes sociais estas ferramentas de trabalho dos assistentes so-
ciais, com isso esperamos contribuir com a sua organizagao social, priori-

zando também a valorizagao e preservacio do olho d’dgua, (reserva florestal),
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com um projeto futuro em médio prazo por tratar-se de um ponto referencial
e turistico do quilombo de gameleira, onde aconteceu a jun¢io das duas et-
nias “o negro fujao”, e os “indios tapuias” conforme relatos na oralidade dos
mais velhos.

Em conclusio, no nosso entender a extensa maioria das comunida-
des remanescentes de quilombos existentes no Brasil ainda é desconhecida
do poder putblico como também se torna invisivel aos olhos da sociedade e
nao conseguiram ainda ver os beneficios que deveriam lhes garantir direitos
por for¢a de um dispositivo constitucional, sobretudo o direito as terras que
ocupam no caso de gameleira com processo paralisado por entraves burocra-
ticos, mas, que necessitam de solugdo urgente para a sua reprodugao, fisica,
social, econdmica e cultural.

Finalmente, pontuamos, de forma resumida, algumas sugestoes
para a implementagdo dos direitos referente a3 comunidade remanescentes
de quilombo no caso gameleira, e em prol da sua identidade étnico-racial, a
saber:

a) Defender a comunidade remanescentes de quilombo no caso
gameleira municipio de S3o Tomé/RN, de toda a forma de
opressao, discriminacao, de invasao de seu territério e de es-
poliagdo do seu direito ao titulo de dominio coletivo sobre as
terras por ela utilizada;

b) Fiscalizar, junto ao Congresso Nacional, a elaboracdo da
proposta orcamentaria destinada aos Ministérios da Cultura
e Desenvolvimento agrdrio para a implementa¢do do De-

creto 4887/2003;
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¢) Cobrar do Ministério do Desenvolvimento Agrario/INCRA e
demais 6rgaos competentes que seja dada integral execugao
aos respectivos orcamentos para que nao sejam desperdica-
das as verbas destinadas ao processo de identificagao, reco-
nhecimento, delimitagio e demarcagio desta comunidade
remanescentes quilombola;

d) Sensibilizar a opinido publica principalmente os Universida-
des publicas e privadas e sociedade civil, da necessidade de
se respeitar e proteger esta comunidade remanescentes de
quilombo, no caso de gameleira, sua cultura, seu modo de
ser e as suas terras; para que esta sirva de modelo para as de-
mais no, Rio grande do Norte, atualmente um total de 23
unidades. Essa quantidade de soma das 2040 comunidades

quilombolas acrescidos dos titulados nio certificadas.
O objetivo de tais apontamentos consiste em direcionar agdes que

efetivamente contribuam para a emancipagdo e real crescimento do qui-

lombo na perspectiva da garantia de direitos duramente conquistados.
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Capitulo 6

A LUTA FEMINISTA NA COMUNIDADE QUILOMBOLA
DE ACAUA EM POGO BRANGO (RN) A PARTIR
DA NARRATIVA DE FRANGISGA CATARINO

Maria do Socorro da Silva
Udymar Pessoa Dantas Cardoso
José Mateus do Nascimento
Josimeire Bezerra Marques
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A LUTA FEMINISTA NA GOMUNIDADE QUILOMBOLA
DEAGAUA EM POGO BRANGO (RN) A PARTIR
DA NARRATIVA DE FRANCISCA CATARINO

Maria do Socorro da Silva
Udymar Pessoa Dantas Cardoso
José Mateus do Nascimento
Josimeire Bezerra Marques

INTRODUGAO

O Niucleo de Estudos e Pesquisas em Educagao, Género e Diversidade
— NEGEDI-IFRN, Nucleo de Estudos e Pesquisas do Campus Natal Central
do Instituto Federal do Rio Grande do Norte, promove estudos e pesquisas
na area da educagao com foco nas questdes de género e suas diversidades.
Constituindo um espago que congrega discussdes sobre género, raga, etnia,
diversidade sexual no contexto das praticas educativas, educagio popular,
movimentos sociais, politicas publicas, direitos humanos e feminismo. Cri-
ado em 2013, a partir de um curso de extensao é composto por servidores(as),

estudantes do Instituto Federal de Educagdo, Ciéncia e Tecnologia do Rio
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Grande do Norte (IFRN), e pesquisadores(as) e profissionais da comunidade
externa interessada nas tematicas de estudo do ntcleo de pesquisas.

O IFRN é uma instituigao centenaria do campo da educagao profis-
sional, reconhecido pela oferta de uma educagao de qualidade e comprome-
tida com o social, firmado em valores éticos, morais e institucionais sélidos
no campo da formacao profissional e tecnoldgica. Em 2008, através da Lei n°
11.892 de 29 de dezembro, alterou sua institucionalidade, que conforme assi-

nala em seu Projeto Politico Pedagdgico (PPP, 2012),

Trata-se de uma instituicao de educagio superior, basica e
profissional especializada na oferta da educacio profissio-
nal e tecnolégica nas diferentes modalidades de ensino,
conjugando conhecimentos cientificos, técnicos e tecnolé-
gicos a ideais pedagdgicos de fundamentagao histérico-cri-
tica. (PPP, 2012, p. 24)

Garantir a oferta da educagio profissional, aliadas a um ensino cri-
tico, de qualidade, laico e gratuito, associando a pesquisa e a extensao como
indissocidveis para a formacao dos sujeitos envolvidos nestas praticas peda-
gbgicas, culminando para a formagao humana e integral. Envolver as comu-
nidades em seu entorno e se preocupar com sua realidade faz parte de seu
mister desde sua criagdo, como escola de Aprendizes de Artifices®, onde sua
funcdo social sempre esteve associada aos eixos de seu principio formativo.

O que atualmente se delineia da seguinte forma:

% Escola de Aprendizes de Artifices, “criada pelo Decreto 7.566, de 23 de setembro de 1909, (...) oferecia curso
primdrio de desenho e oficina de trabalhos manuais”.(PPP, 2019, p.28).

215



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades quilombolas

A funcdo Social do IFRN é ofertar educagdo profissional e
tecnoldgica - de qualidade referenciada socialmente e de
arquitetura politico-pedagédgica, capaz de articular ciéncia,
culturatrabalho e tecnologia - comprometida com a forma-
¢ao humana e integral, com o exercicio da cidadania e com
aproducio e socializagdo do conhecimento, visando sobre-
tudo a transformacao da realidade na perspectiva da igual-
dade e dajustica sociais. [...]. (PPP, 2012, p. 26)

Deste modo e pautados pela produc¢do do conhecimento, exercicio da
cidadania, igualdade e da Justiga social, definidos no PPP do IFRN, disposto
em sua funcdo social, em agosto de 2013, criamos o Ntcleo de Estudos e Pes-
quisas em Educagdo, Género e Diversidade - NEGEDI, resultante de um
curso de extensdo, promovido nos mesmos anos, com o objetivo de formar
multiplicadores na tematica de Género e Diversidade. O curso foi realizado
de margo a dezembro de 2013 e teve como participantes, integrantes da co-
munidade externa e interna do IFRN, dentre profissionais das dreas afins e
ativistas de militantes sociais. Nos constituimos com o propdsito, da inclu-
sdo social, o respeito a diversidade, a pluralidade cultural, o combate as
opressoes, discriminagoes de género, raga e orientagdo sexual e a violagao de
direitos contra as mulheres.

Constituindo-se um dos objetivos principais a defesa de uma educa-
¢do antirracista, nao sexista e nao machista, considerando e valorizando a
cultura e a histéria das comunidades e povos tradicionais e das comunidades
quilombolas, como destaca Caneiro (2019, p. 315), Nessa perspectiva a luta
das mulheres negras contra a opressio de género e de racavem desenhando

novos contornos para a agao politica feminista e antirracista, enriquecendo
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tanto a discussao da questdo racial como a questao de género na sociedade
brasileira.

Compreendendo cada vez mais a importancia e necessidade do res-
gate da histéria das mulheres negras na sua diversidade e pluralidade, bem
como o reconhecimento de sua histdria e trajetéria de relevincia social e his-
térica em suas comunidades. “Esse novo olhar feminista e antirracista, ao
integrar em si tanto as tradi¢oes de luta do movimento negro como a tradi¢ao
do movimento de mulheres, afirmam essa nova identidade politica decor-
rente da condigao especifica da e do ser mulher negra” (CARNEIRO, 2019, p.
315).

Neste sentido, promover a visibilidade destas lutas e trajetérias de
homens e mulheres negros em nossa sociedade, que tém uma histéria rele-
vante e que merecem reconhecimento e notoriedade devido sua luta, atuagao
e compromisso com a transformagao social é nosso dever e quando falamos

das mulheres, a obrigatoriedade se eleva. E como afirma Freire,

Tudo o que a gente puder fazer no sentido de convocar os
que vivem em torno da escola, e dentro da escola, no sen-
tido de participarem, de tomarem um pouco o destino da
escola na mao [...] é pouco ainda, considerando o trabalho
imenso que se poe diante de nés que é o de assumir esse
pais democraticamente (FREIRE, 2009, p. 12).

Articular ensino, pesquisa e extensio constitui-se uma das caracte-
risticas primordiais da indissociabilidade do ensino no IFRN, e neste con-
junto de dimensdes politica e pedagdgica, a politica de extensio configura-

se como indispensavel para se estabelecer vinculo com a comunidade local,
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0 que objetiva “ estabelecer relagdes de aproximacao e de integracao com a
comunidade local e firmar parcerias com a sociedade civil organizada, entre
outras agoes de desenvolvimento da extensao nas areas de insergao do insti-
tuto”(PPP, 2012, p.199).

Imbuidos desse propdsito o Nicleo de pesquisas NEGEDI, iniciou
sua a¢ao de cunho extensionista, através do projeto “Somos um Acaul, em

2016”, que tinha por finalidade:

O presente estudo propde-se a relatar vivéncias na comuni-
dade Quilombola Acau3, em Pogo Branco-RN, no decorrer
das aulas de Geografia nos Curso Técnico integrados, IFRN,
CNAT. Dentre as atividades realizadas, destacam-se: pes-
quisa de campo, tendo como objetivo realizar diagndstico
socioeconémico da comunidade, pesquisa quanto-qualita-
tiva, cuja coleta de dados ocorreu através da aplicagdo
questionarios/formularios; visitas a comunidade e desen-
volvimento de agoes de interagdo com a comunidade, com
roda de conversa, oficinas para mulheres e dindmicas edu-
cativas vivenciadas com as criangas. (Projeto Somos um
Acaud, 2016, Suap)

O projeto de carater multidisciplinar, coordenado pela professora
Erineide Costa e Silva e desenvolvido juntamente com outros servidores,
professores, técnico-administrativos, discentes da Licenciatura de Geogra-
fia, do Ensino Técnico Integrado do IFRN, participantes da Comunidade ex-
terna e integrantes do NEGEDI. Dentre as diversas a¢des desenvolvidas pelo
projeto relacionadas a interagao com a comunidade, foram definidas as ati-
vidades de roda de conversas com as mulheres da Comunidade Quilombola

de Acaua, com o propdsito de promover didlogos sobre os direitos das

218



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades quilombolas

mulheres, satide e violéncia de género. O didlogo se realizava através da me-
todologia Roda de Conversas a partir de um tema gerador e sempre prece-
dida de assuntos abordando a realidade das mulheres participantes, consti-
tuidas na sua maioria por agricultores, extrativistas e donas de casa.

Mediante este intercimbio, de troca de conhecimentos e partilhas de
saberes e aprendizados, neste longo percurso de convivéncia com a realidade
da comunidade local e especificamente das mulheres quilombolas de acaua,
e que conhecemos a Senhora Francisca Catarina da Silva, uma mulher de
luta, lideranga nata, presente e participativa em sua comunidade, de voz al-
tiva e com uma atuagao muito aguerrida e firme. E falar sobre sua histéria e
trajetéria, nos proporciona resgatar a luta e histéria das mulheres negras em
defesa de dignidade e direitos em nossa sociedade. Como afirma Ribeiro
(2019, p. 34) “Falar a partir das mulheres negras é uma premissa importante
do Feminismo Negro (...) Existe um olhar colonizador sobre nossos corpos,
saberes, produgdes e, para além de refutar este olhar, é preciso que partamos
de outros pontos”.

E mediante este propdsito é que o NEGEDI apresenta a Senhora
Francisca Catarina da Silva, mulher negra, quilombola, trabalhadora rural,
mae, filha e herdeira de uma histéria geracional, além de ser uma mulher
abnegada em prol de sua comunidade rural, comprometida com a transfor-
magao social, com o bem viver de seu povo e com a emancipagao e conquistas

das mulheres trabalhadoras do campo.
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DISCUSSAO TEORICA

A presente pesquisa possui por referencial tedrico-metodolégico a
Histéria Oral como fundamento para o desenvolvimento do estudo biogra-
fico de uma mulher negra, cujas narrativas trazem a tona a histéria de uma
comunidade quilombola na cidade de Pogo Branco no estado do Rio Grande
do Norte.

A primeira experiéncia de Histéria Oral ocorreu em Nova lorque, no
ano de 1948, desenvolvida por Allan Nevis na Columbia University. Aquela
perspectiva de pesquisa se espalhou por paises como o Canad3, a Gra-Breta-

nha, Italia, Alemanha e Franga durante as décadas de 1950/60.

Nesse processo, o historiador Paul Thompson foi um dos pi-
oneiros e tornou-se uma das autoridades na reflexao e na
utilizagao desse método para o registro histérico. Seu livro
A Voz do Passado: Histéria Oral é considerado um classico,
por sua importante contribuicdo ao método e a teoria da
Histdria Oral (FREITAS, 2006, p. 30).

Asideias de Paul Thompson chegaram ao Brasil em 1971 no Museu da
Imagem e do Som, situado em S3o Paulo, e logo depois, nas Universidades
Estadual de Londrina (PR) e na Federal de Santa Catarina, onde foi implan-
tado o Laboratério de Histdria Oral no ano de 1975. No mesmo ano, também
foi organizado pela Fundagao Getdlio Vargas (R]) o Centro de Pesquisa e Do-
cumentagao de Histéria Contemporanea do Brasil (CPDOC).

As praticas de pesquisas cientificas fundamentadas nessa metodolo-

gia foram se consolidando na academia, de forma que, em 1994, foi criada a
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Associagdo Brasileira de Histéria Oral, no Rio de Janeiro. Durante a década
de 1990, atingiu um nivel de credibilidade significativo no meio académico,
tornando-se campo de estudos e pesquisas na produg¢ao de conhecimento in-
terdisciplinar, com publica¢des em revistas cientificas nacionais e internaci-
onais.

Para o desenvolvimento da presente pesquisa, optamos por esta re-
conhecida metodologia de pesquisa. Considerando as subjetividades das
fontes, “a Histéria Oral tem adquirido um novo status, devido aos novos sig-
nificados atribuidos aos depoimentos, as histérias de vida, as biografias,
etc.” (FREITAS, 2006, p. 44) Essa forma de histéria do presente coloca em
evidéncia os depoimentos de sujeitos contemporaneos que falam de suas ex-
periéncias de vida, produzindo novas fontes documentais.

Trabalhar com Histdria Oral consiste em “conseguir ir além das ge-
neralizagGes estereotipadas ou evasivas e chegar a lembrancas detalhadas”
(THOMPSON, 1998, p. 261) sobre um acontecimento, um lugar ou uma pes-
soa. Desse modo, o pesquisador de histdria oral se dedica na busca de cola-
boradores que estejam disponiveis, de forma espontinea, para fornecerem
depoimentos sobre si ou sobre temdticas especificas, essenciais para pesqui-
sas em andamento.

Especificamente, o método da Histéria Oral pode ser explicado por
perseguir a atualizag2o do vivido por meio das lembrangas, normalmente,
tomadas por depoimentos e a realizagao de entrevistas do tipo estruturadas
ou semiestruturadas. Segundo a classifica¢cao de Paul Thompson (1998, p.
254) realizamos uma entrevista de histéria de vida, aquela em que o sujeito
depoente fica a vontade para narrar sobre si, no contexto de uma forma de

“conversa amigavel e informal”, diante da disposi¢ao do entrevistador de
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permanecer calado e escutar, realizando perguntas fundamentais quando
necessario.

A entrevista foi mediada pelas tecnologias, ocorrendo por meio de
uma chamada de video no aplicativo de mensagens WhatsApp, realizada na
noite do dia 02/07/2020. A quilombola Francisca Catarino estava na comuni-
dade onde reside e interagiu conosco com satisfagao e disposigdo para expli-
citar fatos de sua vida pessoal, profissional e de militancia nos movimentos
sociais. Nossa intencao foi mesmo de estabelecer uma conversagao sobre a
trajetdria de vida dessa mulher negra e de como essa histéria de vida se en-
trecruza com a histdria do lugar Acaua.

A Histéria Oral é assim compreendida como “um método de pesquisa
que utiliza a técnica da entrevista e outros procedimentos articulados entre
si, no registro de narrativas da experiéncia humana.” (FREITAS, 2006, p. 19)
Abordagem de abrangéncia multidisciplinar tem sido crescentemente utili-
zada pelos pesquisadores das Ciéncias Sociais, sendo mais comum em tra-
balhos historiograficos.

Segundo Freitas (2006) a Histdria Oral pode ser dividida em trés gé-
neros: tradi¢ao oral, histdria de vida e histéria temdtica: na perspectiva da
tradi¢do oral, considera-se o testemunho oral como patriménio cultural e
meio de perpetuac¢ao de conhecimento de uma gera¢ao a outra; a histdria de
vida consiste em relato autobiografico narrado pelo préprio colaborador da
pesquisa sobre sua existéncia e experiéncias; e a histdria tematica é produ-
zida a partir de uma entrevista baseada em roteiro sobre determinado tema,
sendo realizada em coletivo ou individualmente.

Na oportunidade da presente elaboragdo, optamos pelo género his-

téria de vida produzida por um relato autobiogrifico do quilombola

222



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades quilombolas

Francisca Catarino, mulher negra, lider comunitaria que fala de seu prota-
gonismo feminino na politica e nos movimentos sociais. A Hist6ria Oral aqui
se apresenta como possibilidade de sistematizagao dessas memorias que se-
rao, a principio, reatualizadas a partir da narrativa individual, mas que sera
ampliada, intercruzada a histéria de um lugar de resisténcia étnica: Qui-
lombo de Acaua.

A discussdo sobre etnia apresenta-se como ponto essencial na
agenda da sociedade contemporanea, sob a perspectiva de movimento social
apresenta-se como luta pela dignidade humana e cidadania para todas as
pessoas.

As comunidades quilombolas foram fortalecidas em suas milenares
reivindicagOes por igualdade social e racial durante o século XX, particular-
mente, no Brasil a partir da promulgacao da Constituigao Federal de 1988. A
legislagao representou significativa conquista do movimento social negro
brasileiro em rela¢ao ao direito de acesso a habitagao, educagao, satide e tra-
balho.

ANALISE DOS DADOS

A presente textualizagdo apresenta-se como oportunidade
de visibilidade dessas mulheres negras com atuagao relevante para o movi-
mento negro brasileiro em suas comunidades de vida e atuagao.

Na primeira foto, trazemos a cena a pessoa de Francisca Catarino,

com seu sorriso largo, exemplo dessa luta constante por justiga social.
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Foto 1 - Francisca Catarino da Silva

Fonte: Arquivo pessoal/NEGEDI

Francisca Catarino da Silva nasceu no dia 12 de mar¢o de 1969, sendo
a terceira crian¢a nascida na Comunidade Quilombola de Cunha Velha ou
Acaud, as margens do rio Ceara-Mirim, no municipio de Pogo Branco, no Es-
tado do Rio Grande do Norte. O nascimento de Francisca Catarina ocorreu
justamente no ano em que foi concluida a Barragem Engenheiro José Batista
do Rego Pereira em Pogo Branco, o ato havia provocado a desapropriagao de
comunidades rurais de suas terras no territério do Mato Grande, no agreste
do Rio Grande do Norte, regido de transicao entre o litoral e o semiarido. O

empreendimento foi construido durante os anos de 1959 a 1969, sendo
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investimento do governo federal, obra executada pela Construtora Nobrega
e Machado, foi a responsavel pelo aumento do nivel das dguas do rio Ceara-
Mirim, ocasionando a retirada da Vila de Pogo Branco e da comunidade rural
de negros denominada de Acaua para localidade distante um quilémetro de
seu lugar original.

Francisca de Acaua é filha do agricultor Eléi Catarino e da dona de
casa Maria Nazaré Catarino que faleceu em 17 de novembro de 1997. Lembrar
da histéria de seu pai significa reatualizar a ancestralidade da nagao negra
quilombola que viveu no territério do Mato Grande, quando costumava tocar
tambores para juntar o quilombo para compartilhar saberes da tradi¢ao. De-
pois dela, também vieram a existéncia seus irmaos Aluisio Catarino e Fer-
nando Catarino, ampliando a possibilidade de luta e resisténcia do povo ne-
gro num territério marcado pelo sofrimento e derramamento de sangue,
mas de resisténcia de cultura afro-brasileira.

Pela memoria genealdgica dos mais velhos do Antigo Cunha e os es-
critos antropoldgicos de Carlos Valle (2010), os Catarinos tiveram suas géne-
sis a partir da geragao advinda dasirmas Ana, Benedita e Catarina, primeiras
mulheres negras que se refugiaram na Baixa Verde do rio Ceard-Mirim. A
familia dos Catarinos, junto com outros quinze grupos familiares, sofreram
violéncia étnica e discriminagao histérico-social, quando foram desapropri-
ados de suas terras e alocados numa faixa de terras de quatro hectares, dis-
tante do Rio Ceard Mirim e na periferia da cidade de Pogo Branco, conforme

localizagiao no mapa a seguir:
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Figura 1 - Mapa de localizagdo do municipio de Pogo Branco, RN, Brasil

Fonte: Silva (2014)

Motivada por interesses politicos e econdmicos, a construgio da bar-
ragem provocou mudangas sociais e ambientais significativas, afetando as
culturas de subsisténcia das comunidades rurais da regido. Isto porque tam-
bém ocorreu destrui¢ao da mata nativa e formacao de terragos estéreis, im-
possibilitando a agricultura e o acesso ao consumo de agua potavel pela co-
munidade. Tendo em vista que, somente no ano de 1997 foi que a gente de
Acaud, por intermédio do trabalho da ONG Amigos de Pogo Branco, teve
acesso a dgua encanada em suas casas, a época, a maioria eram construgoes
de pau a pique.

A comunidade quilombola Acaua, lugar dos Catarinos, por conse-
quéncia dessa desapropriagdo, ficaram isolados e reclamam, até hoje, das di-

ficuldades de acesso e atendimento a servicos publicos basicos de
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comunicag¢io, satide, transporte e educagio. Para todos de Acaui sempre foi
um desafio estudar e investir na escolarizagao das criangas negras da comu-
nidade. Nos idos da infancia de Francisca Catarino, essa realidade nio foi
diferente. Quando antes de frequentar pela primeira vez a escola, conheceu
as primeiras letras em casa, sendo alfabetizada por sua prépria genitora,
com quem aprendeu a escrever o préprio nome, numa Cartilha do ABC. Essa
pratica educativa domiciliar persistiu nalocalidade, semelhante ao que ocor-
ria nos tempos do império brasileiro, confirmando o alto indice de analfabe-
tos no municipio sendo o Censo Escolar de 2017.

Em 1977, aos 8 anos de idade, passou a frequentar as 1a. e 2a. séries
na Escola Municipal Maria Francisca Catarino, localizada na prépria Comu-
nidade Acaua e tinha o nome da avé de Francisca Catarino da Silva. A Gnica
escola da comunidade, prédio de Gnico cdmodo, onde funcionava uma classe
multisseriada, lugar significativo para a luta étnica de Acaua, porque repre-
sentava a possibilidade da escolarizagao pela oferta do ensino primario para
criangas negras de uma comunidade no interior do Rio Grande do Norte.

Francisca havia nascido mulher negra catarino e, desde cedo, seus
parentes a conscientizaram da sua condi¢3o e que necessitaria ser forte para
sobreviver na mata atlantica, mas também entre os imensos canaviais. Desde
cedo aprendeu a colocar a rodilha na cabega para carregar dgua para encher
o0 pote e a ir para a beira do rio lavar roupa com sabao de pedra ou de coco.
Lembra com saudade de, em dias ensolarados, espalhar roupas para quarar
e quando enxutas, engomar uma a uma peg¢a com ferro a brasas.

Em 1982, com 13 anos de idade, foi estudar na Escola Estadual Estu-
dante José Francisco Filho, localizada na “cidade” ou municipio de Pogo

Branco. Foi neste momento da vida que passou a sentir a discriminagao pela
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cor de sua pele. O fato ocorre de forma contraditéria em vivéncias sociais da
escola, ambiente que deveria combater o preconceito e o racismo estrutural.
Francisca Catarina, pela condi¢ao de ser negra, foi discriminada em muitos
momentos, quando outros estudantes passaram a identifica-la de "menina
negra ", "pé de cinza " e "cabelo de bucha ". Ao ouvir expressdes como estas,
ela revela que “se sentia semelhante a um passaro sem asas para voar”. senti-
mento de limitag¢ao imposto por uma sociedade marcada por profundas de-
sigualdades sociais. A adolescente sempre necessitou de resiliéncia para nao
se deixar abater diante de situacdes frustrantes e de tamanha violéncia so-
cial.

Francisca Catarina nunca desistiu de seus sonhos, sempre honrou a
memoria de seus antepassados guerreiros, na bravura de José Acaua, escravo
fugido de cativeiro, que enfrentou a forca e a brutalidade dos donos de enge-
nhos do Vale do Ceard Mirim e adjacéncias. Foi o povo escravo, pela explora-
¢do de sua forga de trabalho, que foram determinantes para a riqueza acu-
mulada da aristocracia agucareira presente no litoral brasileiro. Muitos da
etnia negra estiveram por décadas subjugados, mas outros, pelo movimento
de resisténcia, enfrentaram a Casa Grande e os Senhores do Mato para fun-
darem suas préprias comunidades, a exemplo do Quilombo de Acaua.

Segundo pesquisas de Alberto Arguedas (2017), José Acaud ou Zé Cu-
nha, negro fugido de cativeiro de canaviais, foi agricultor que enfrentou os
donos de latifindios dispostos no famoso Vale do Ceara-Mirim. Memoria
histérica perpetuada pelas narrativas orais, tem-se noticia que Acaua percor-
ria as terras livres, n3o cercadas, as margens do rio Ceard-Mirim para fazer
cultivo de roga branca (feijao, mandioca, milho) para subsisténcia prépria e

dos seus. Ele nio concordava com o crescimento das terras aforadas,
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tomadas por fazendeiros e registradas em cartdrio, ocasionando concentra-
¢do fundidria.

Na fase da juventude necessitou de cada vez mais for¢a de vontade
aliada com a persisténcia para continuar os estudos. Enfrentando desafios
pelo obsticulo de estudar e trabalhar para sobreviver, foi vitoriosa ao con-
quistar a conclusio do Ensino Médio com 28 anos de idade. Qual o motivo
por ter concluido fora da faixa etaria considerada ideal? Ocorreu por dificul-
dades de acesso a escola, pois, historicamente, nao houve regularidade no
fornecimento do transporte escolar para o translado dos estudantes da co-
munidade para as escolas localizadas na cidade de Pogo Branco. Nessa época,
quando o 6nibus nao chegava, Francisca-moga costumava andar aproxima-
damente trés quildmetros para n3o perder aula na escola da cidade, retor-
nando para casa, quando a tarde caia e a noite escurecia com seu sereno e
aquele cheiro de café coado em saco de pano. Terminava o dia e pensava que
o esfor¢o valia a pena.

No dia 21 de dezembro de 1991, com 22 anos, casou-se com o primo
Aurino Catarino da Silva, contribuindo para perpetuar a tradigao cultural dos
casamentos entre parentes de uma mesma etnia. Segundo Alberto Arguedas
(2014), na escrita de sua dissertagao, confirma que este tipo uniado matrimo-
nial se estabeleceu como tradi¢do cultural, de forma que todos da comuni-
dade sentem-se integrantes do mesmo tronco familiar, fortalecendo a iden-
tidade étnica de um povo. Como consequéncia dessa uniao, no dia 03 de ou-
tubro de 1992, com 23 anos de idade, tornou-se mae do primeiro filho, cha-
mado de Ailton Catarino da Silva, ampliando a geragao dos Catarinos e for-
talecendo o ideal de resisténcia do quilombo. Francisca foi guerreira navida,

pois é na escola, pois terminou o Ensino Médio e ingressou no Curso
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Superior em Servico Social, cuidando de criangas pequenas, uma delas tinha
apenas cinco anos de idade.

Cunha Antigo, outrora, ficou conhecido por suas casas de farinha e
farinhadas. A cultura da casa de farinha estd na voz e na vida da familia dos
Catarinos. As casas de farinha existem motivadas pela agricultura familiar
da mandioca e as sociabilidades presentes na realiza¢ao das farinhadas.
Evento cultural da etnia que congregava pessoas de varias familias em torno
do processo da descasca para ser ralada, fermentada, prensada, peneirada e
torrada.

As famosas casas de farinha foram bem retratadas no trabalho mo-
nografico de Jailma Santos (2001) ao revelar que em 1938 existiam 124 casas
de farinha funcionando no Vale do Ceara Mirim, com uma produgao de
2.280.800 quilos de farinha. Como mais conhecidas foram citadas as casas
de farinha de Ponta do Mato e do Alagadico, torra macia e bem gomada pelos
negros de Coqueiro, antigo quilombo da regiao de Ceard Mirim. A farinha
sempre foi iguaria da culindria nordestina, utilizada para fazer o pirdao com
o caldo de qualquer caga ou pesca e também muito utilizada pelos viajantes
para envolver a rapadura e a carne seca.

O mexe-mexe pra la e pra cd do granulado na chapa aquecida ocorre
no ritmo das musicas entoadas que se ouviam, adentrando as madrugadas
iluminadas e aquecidas pelas chamas dos fornos e candeeiros. Até hoje,
Francisca Catarino, com o pandeiro em punho, cantarola a embolada: “Va-
mos fazer uma farinhada, muita gente eu vou chamar (duas vezes). Vou cha-
mar “fulano” (nome préprio de pessoas) para farinhar também (duas vezes).
Penera, penera, penera... (pessoa citada indo ao centro da danca de roda e

faz o gesto de peneirar a farinha)”.
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Atualmente, Francisca Catarino é exemplo de superagiao para todos
(as) nés. Dona do préprio lar, continua morando na Comunidade Acau3, de-
sempenhando a fun¢ao de agricultura, artesd/croché e poetisa, pois também
escreve poemas que trazem a tona as questdes étnicas e identitdrias no for-
talecimento do movimento social das mulheres negras nordestinas. A seguir,
visualizamos a mulher negra Francisca militante no evento social Marcha das

Margaridas.

Figura 2 - Francisca Acaua na Marcha das Margaridas. Fonte: Arquivo pessoal/NEGEDI
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No contexto das politicas publicas para mulheres, Francisca Cata-
rino, pela consciéncia de seu protagonismo feminino, em margo de 2011, com
42 anos de idade, assumiu a presidéncia da Associagdo dos Moradores do
Quilombo de Acaua (AMQA). Esta Associagao, ao lado da escola, constitui-se
bem social para a comunidade, que a reorganizou durante o ano de 2004 e
registrou em cartdrio em margo de 2005, com o objetivo de catalisar projetos
sociais e culturais para um desenvolvimento consciente e sustentavel. Essa
Associagao de Moradores de Acaua (AMA) existia desde janeiro de 1998, mas
recebe nossa dimensao representativa ao congregar os ideais politicos do
movimento étnico pela luta de reconhecimento da territorialidade.

Carlos Valle (2006) em um dos seus Relatérios Antropoldgicos, publi-
cados pela UFRN/FUNPEC/INCRA-RN, narra que a Comunidade de Acaua
se auto reconhece quilombola perante a Fundagio Cultural Palmares (FCP) e
requereu o reconhecimento em 24 de agosto de 2004. Iniciava-se, assim, o
processo de regularizacdo das terras tradicionais. Por convénio celebrado
entre o INCRA, a Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN) e a
Funda¢io Norte-Rio-Grandense de Pesquisa e Cultura (FUNPEC), foi condu-
zido estudo antropoldgico que mobilizou a proposta de regularizagio da
terra de Acaud, que inclui o local de moradia atual das familias da comuni-
dade, as propriedades Gameleira, o sitio S30 Luiz, as fazendas Amarelona e
Maring, se¢Oes da fazenda Santa Terezinha e sitio S3o Sebastido, totali-
zando um territdrio de 540,5 hectares.

O ano de 2004 foi considerado marco identitario para os moradores
de Acaua, por ser o periodo em que ocorreu o inicio da autoidentifica¢do da
comunidade como povo quilombola e 0 encaminhamento de processo para o

Instituto Nacional de Colonizagio e Reforma Agriria (INCRA) com a
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solicita¢do de regularizagio e titulagao de territério quilombola as terras ha-
bitadas pelos negros Acaui, antepassados da antiga Cunha. Francisca Cata-
rino, corajosamente, integra essa luta étnica por justica fundiaria, quando,
junto aos seus parentes, realizou conquista histérica da emissao de posse do
territério onde eles habitam, mas ainda carecem da titulagao dessas terras
para té-las de fato e em definitivo. A Comunidade de Acaua reivindica a de-
volugao de um bem cultural que é posse por heranca deixada pelos antepas-
sados, pedago de terra bem representado na fotografia apresentada a seguir.

No decorrer de anos na militidncia, em busca de melhorias para sua
comunidade, a partir de 2016, Francisca Catarino foi responsavel pelas se-
guintes conquistas: construgao de 40 cisternas de 16 mil litros para consumo
doméstico; edificagao de 18 cisternas de 50 mil litros para criagao de animais
de pequeno porte e plantagdes de hortaligas; cria¢io e manuteng¢ao do Banco
Comunitdrio de Sementes; elaboragao de projeto beneficente para 16 mulhe-
res, possibilitando formacao a criagio de animais e plantagio de hortalicas

no quintal das residéncias.

Figura 3 — Francisca Catarino na rua da Associagao de Moradores Quilombola Acaud. Fonte: Arquivo
pessoal/NEGEDI
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A seguir, temos a imagem de Francisca Catarino mostrando a placa
que identifica a Casa de Sementes n°. 605, localizada por tras da sede da As-

socia¢ao da Comunidade Quilombola de Acaua.

Figura 4 - Francisca Catarino e Banco de Sementes da Comunidade Quilombola Acaud. Fonte: arquivo
pessoal/NEGEDI

Na luta politica, a mulher negra Francisca Catarino ainda integra o
Conselho Municipal de Satde e Assisténcia Social do municipio de Pogo
Branco, atuando como representante do Quilombo de Acau3; também re-
serva tempo para cultivar a religiosidade, atuando na condi¢ao de Ministra
Eucaristica da Comunidade Acaua, desde 2017, da Igreja Sagrado Coragao de
Jesus do municipio Pogo Branco e da Igreja Matriz Nossa Senhora do Livra-
mento do municipio de Taipu. E de confissio catélica e estabelece didlogo
inter-religioso com as tradigoes religiosas de matriz africana. Afirma, que

considera importante essa relagao, porque o cultivo dessa espiritualidade
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relaciona-se a sua ancestralidade e suas origens. Em militincia no didlogo
inter-religioso, observamos, na foto seguinte, Francisca Catarino discur-
sando para pessoas da comunidade sobre ancestralidades e transcendéncias

de seu povo.

Figura 5 - Fala Francisca Catarino na Comunidade Acaua. Fonte: Arquivo pessoal/NEGEDI

A partir de 20 de janeiro de 2016, a0 lado do jovem Francisco José Ca-
tarino e um grupo de cinco pessoas, coordenou um projeto social de incen-

tivo ao habito da leitura na comunidade Acaua, conhecido como "Projeto Leia
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Mais", de significado cultural extraordindrio para a formagao literdria in-
fanto-juvenil. No espaco da Associagdo foi organizada uma sala de leitura
ambiente e evento, onde as criangas e adolescentes tém acesso a exemplares
de livros da literatura brasileira e outros acervos, inclusive de etnohistéria,
etnogeografia e literatura afro-brasileira. Esse projeto socioeducativo é tao
envolvente e mobiliza expressivo grupo de adolescentes e criangas que culti-
vam o habito de leitura. O prazer pela leitura é constante, de forma que
mesmo neste periodo da Pandemia, o projeto literario continua mais ativo
do que nunca no formato virtual, emprestando obras entregues nos domici-
lios dos leitores.

Francisca Catarina dedica-se a militdncia nos movimentos sociais
das mulheres negras brasileiras. Durante os anos 2007, 2011, 2015, 2018 €
2019 participou da Marcha das Margaridas em Brasilia, levantando as ban-
deiras daigualdade de género e combate a violéncia as mulheres, defendendo
dentincia e punigao aos agressores. Com de idade de mais de cinco décadas,
continua atuando no dmbito das causas sociais, pois desde 2017 assume a
vice-presidéncia do Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais do
municipio de Pogo Branco/RN.

Diante dos desafios e conquistas da vida, Francisca de Acaua declara
que sua maior inspiracdo advém da mae, Nazaré Catarina, que sempre foi
uma mulher batalhadora na luta pela sobrevivéncia de si e dos seus, ensi-
nando, por meio de suas a¢oes, que as dificuldades nao podem ser barreiras
para seguir em frente, buscando alcancar os seus ideais de existéncia. Na
condi¢ao de uma Catarino quilombola dedica a vida comprometida, politica-

mente, na militincia, contribuindo tanto para o empoderamento da mulher
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negra brasileira, como para o desenvolvimento da Comunidade Quilombola

de Acaua.
CONSIDERACOES FINAIS

Mediante o exposto nesta belissima trajetdria apresentada por nés
autores negros do NEGEDI, na qual foi retratada a histéria da senhora Fran-
cisca Catarino da Silva, uma mulher negra quilombola, de luta e coragem,
inserida nascausas sociais de sua comunidade rural, herdeira de um legado
de tradicao e resisténcia de seus ancestrais e pertencente a um processo pet-
manente em defesa das condigdes mais dignas para todas e todos é que apre-
sentamos esta mulher, como forma de reconhecimento, valorizagio da sua
luta e de seus antepassados. Reconhecemos a importancia de sua contribui-
¢do em prol das melhorias sociais, culturais e econdmicas em sua comuni-
dade e apresentamos sua histéria de vida e brilhante trajetéria como lide-
ranga social e popular e referéncia de uma mulher, negra, nordestina, ori-
unda das classes populares, que tem na sua veia de luta o compromisso com

as transformagoes sociais.
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Capitulo 7

A COMUNIDADE QUILOMBOLA DO JATOBA, PATU:
80 anos de lutas e conquistas

Epitacio de Andrade Filho
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A GCOMUNIDADE QUILOMBOLA DO JATOBA, PATU:
80 anos de lutas e conquistas

Epitacio de Andrade Filho

Foto 1. Entrada da comunidade do Jatoba.

INTRODUGCAO

Este texto vai mostrar a comunidade quilombola do Jatob4, locali-
zada no municipio de Patu, a partir de trés momentos histdricos que foram
fundamentais para sua atuagao situa¢ao; o Movimento PATU 2001; a certifi-
cagdo da comunidade certificada; e, a regularizacdo do Territério. Desta

forma, inicialmente falaremos da génese da comunidade; em seguida iremos
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abordar o Movimento Cultural Viva Patu; e, seu processo de certifica¢do e

regularizagdo de seu territdrio.
HISTORIA CONTADA

No dia 31 de dezembro de 1941, apés uma grande safra de algodao,
quando se conseguiu acumular recursos suficientes para aquisi¢ao da pré-
pria terra, um grupo familiar de descendentes de escravos vindo da Fazenda
Atenas, na zona rural do entao Povoado do Junco, adquiriu por compra o Si-
tio Jatoba, no municipio de Patu, passando a viver da agricultura de subsis-
téncia e criagdo de pequenos animais.

A Fazenda Atenas fica localizada préxima a Fazenda Gangorra, na
fronteira paraibana, onde permaneceu vivendo, em compadrio com os pro-
prietarios, o restante do numeroso grupo familiar. Préximo também a Ate-
nas esta o Sitio Salobro, nascedouro de Francisca Tavares de Oliveira, “Chica
Brejeira”, que nasceu escrava no dia 15 de setembro de 1884 e faleceu em 31 de
dezembro de 2002, aos 118 anos, sendo considerada a “matriarca da negri-
tude potiguar”.

Quem ha 20 anos conheceu como era a realidade da comunidade ne-
gra do Jatoba, municipio de Patu, hoje vai encontra-la completamente dife-
rente daqueles tempos de discriminagao, moradores com baixa estima, ex-
cluidos da sociedade onde as politicas publicas governamentais passavam
por longe daquela comunidade.

As mudangas comegaram a aparecer quando no ano de 1997 surgiu

um movimento de natureza sécio-politica, de inspiragdo revoluciondria,

242



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades guilombolas

denominado de Movimento Patu 2001, fundado em 18 de outubro de 1997,
na cidade de Patu, no sertao do Rio Grande do Norte, por um grupo de ati-
vistas culturais, com o objetivo de fomentar alternativas de desenvolvimento
sustentavel para a regido da caatinga que pudessem repercutir em alguns ca-
minhos da experiéncia humana no planeta Terra, instigando discussdes cos-
mogonicas e fomentando eventos sobre energia, etnia, comunicagao, satide

mental, fendmenos geohistéricos e histéria das artes.

O MOVIMENTO PATU 2001
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Os preAmbulos do Movimento Patu 2001 est3o vinculados a realiza-
¢do daJornada Universitaria de Patu, em 1987, pela Associagdo Cultural Uni-
versitaria Patuense (ACUP).

O Movimento Patu 2001 foi fundado em 18 de outubro de 1997, na ci-
dade de Patu, no sertiao do Rio Grande do Norte, por um grupo de ativistas
culturais, com o objetivo de fomentar alternativas de desenvolvimento sus-
tentavel para a regido da caatinga, instigando discussdes cosmogonicas e fo-
mentando eventos sobre energia, etnia, comunica¢io, satide mental, fené-
menos geohistdricos e histdria das artes.

O Movimento Patu 2001 iniciou o resgate histérico da comunidade
quilombola do Jatoba, cuja imissao coletiva da posse ocorreu no altimo 20 de
novembro de 2012, Dia da Consciéncia Negra, constituindo-se num dos pro-
cessos mais avangados de regularizagio fundidria de uma comunidade tra-
dicional do Brasil.

Entre as iniciativas desenvolvidas pelo Movimento na comunidade
quilombola do Jatoba, localizada na zona rural de Patu, esta a construgao das
articulagdes com o Instituto Nacional de Colonizagio e Reforma Agraria (IN-
CRA), com a participagdo decisiva do engenheiro agronomo Francisco Rodri-
gues (Kavei), e a viabiliza¢ao da visita da cidada centendria de maior longe-
vidade ji registrada no pais, Dona Chica Brejeira (1884-2002), em 1999,

quando estava com 115 anos.
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Epitacio Andrade e o agrdnomo Francisco Rodrigues

Dona Chica Brejeira era uma humanista, implacavel em matéria de
ajuda ao préximo. Mulher, negra, pobre e, extraordinariamente, decente e
dedicada a solidariedade humana. Aceitou o convite do Movimento Patu
2001, para visitar Sereno, lider da Comunidade Jatobd, que em 1999, aos 84
anos, apresenta-se “desanimado”, “triste” ... Apés visita de Dona Chica, que
na época estava com 115 anos, Sereno, surpreendentemente, recuperou-se do
quadro emocional, marcado pelo desinimo sempre presente no envelheci-

mento.
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No dia (12/07/2007) acontecia em Patu o sepultamento do senhor Se-
verino Sebastido da Silva, conhecido por Sereno do Jatoba. Ele faleceu no
11/07/2007 em sua residéncia aos 90 anos de idade. Sereno casou-se no ano
de 1946 com a senhora Ducila de Aquino onde tiveram cinco filhos: Benedito
da Silva, Raimunda da Silva, Dulcinéia Maria da Concei¢ao, Maria da Con-
cei¢do e Antdnio Laénio da Silva. O casal Sereno e Ducila tiveram 23 netos e
15 bisnetos. Severino Sebastido da Silva era o morador mais idoso da comu-
nidade Quilombolas do Jatoba e permaneceu unido com sua esposa Ducila de
Aquino durante 61 anos. Dona Ducila de Aquino é bisneta da senhora
Raymunda, conhecida como escrava Mamonda que deixou varios descen-

dentes na comunidade do Jatoba.
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O Movimento Patu 2001 mostrou a riqueza cultural da pobre comu-
nidade quilombola do Jatobd ao mundo com poesia. Num velho bangald da
estrada do Jatoba exp6s uma faixa-poema: "Sitio arqueoldgico do Jatoba a 10
km a frente, ha 10 mil anos atras". Nem s6 o bangald da estrada do Jatoba foi
alvo das intervengdes de faixas-poema do Movimento Patu 2001, mais em

todo o municipio.
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Comunidade Quilombolas do Jatoba Pés Movimento Patu 2001

O RECONHECIMENTO, A CERTIFICAGAO E A REGULARIZAGAO DO TERRI-
TORIO DO JATOBA

No ano de 2001 a Organizag¢ao Quilombo fez uma visita a0 municipio
de Patu, onde o professor Aluisio Dutra de Oliveira hospedou em sua resi-
déncia as pessoas de Vladimir, Iraneide Soares e 0o Angolano Domingos. Em
um dia de domingo a comitiva da Organizagao Quilombo chegava a comuni-
dade Jatoba para conhecer a sua realidade, falar com as pessoas e diagnosti-

car a real situagao de desprezo que a comunidade vivia naquela época.
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Meses depois a Organiza¢ao Quilombo fez uma nova visita a comu-
nidade para informar a parceria que seria feita com a Fundagio Palmares em
Brasilia. A partir dai foi criada a Associagao Comunitaria dos Quilombolas do
Jatoba que elegeu a senhora Sandra da Silva como sua primeira presidente.

Em marc¢o de 2008 a comunidade Quilombolas do Jatoba recebeu a
visita da coordenadora regional da Visio Mundial, Vania Porto, acompa-
nhada pelo Professor Aluisio Dutra de Oliveira e do engenheiro agronomo do
SEAPAC, Carlos George. Na oportunidade a Visao Mundial estava reali-
zando uma visita in loco para tomar conhecimento da realidade da comuni-

dade. No segundo semestre daquele ano a Visao Mundial ja estava instalada

250


https://1.bp.blogspot.com/-Z-RMHJG-K_0/WeS3KT7OjHI/AAAAAAAAe6o/enTu9RqeSJY-uIDESP7wgLb2kStxg6VkgCLcBGAs/s1600/organiza%25C3%25A7%25C3%25A3o%2Bquilombo.jpg

NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades guilombolas

em Patu através do PDA - Novo Sertao - trabalhando alternativas de educa-

¢d0, arte, esporte, musica com criangas em situacao de vulnerabilidade.

No ano de 2009, a FETRAF - Federagdo dos Trabalhadores da Agri-
cultura Familiar do Rio Grande do Norte desenvolve em Patu um projeto de
Habita¢ao Rural através da COOPERHAF - Cooperativa de Habita¢ao dos
Agricultores Familiares onde no municipio foram construidas 8 unidades ha-
bitacionais, sendo 5 na regido do Jatobd, 3 na comunidade Quilombolas do
Jatoba e 2 na comunidade Logradouro. Foram as primeiras sementes de ca-

sas populares construidas no municipio.
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No dia 20 de novembro de 2009 a presidente da associagdo comuni-
taria dos Quilombolas do Jatoba, Sandra da Silva, recebeu das maos do pre-
sidente Lula em Salvador - BA o decreto de regularizagao de Territdrios Qui-
lombolas onde na oportunidade o presidente Lula disse que o governo brasi-
leiro tinha uma divida com negros e indios desse pais.

A partir desse decreto o INCRA - Instituto Nacional de Colonizagao e
Reforma Agréria - iniciou todo o processo de regularizagio do territério Qui-
lombolas do Jatoba onde contou com o empenho do patuense, engenheiro

agrénomo Rodrigues Filho ("dr. Kavei do Patu") que acompanhou todo o

252


https://2.bp.blogspot.com/-w29PxLnmiS0/WeS5QD2rpBI/AAAAAAAAe7M/-dd1A8h-2sUUeNhsRYDo_K_ZmYJ-0O5FgCLcBGAs/s1600/download%2B%25288%2529.jpg

NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades quilombolas

processo de regularizagdo do Territério Quilombolas se empenhando para
dar agilidade a todo o processo de legalizagao.

A comunidade Quilombolas do Jatobd recebeu o apoio e parcerias de
varias entidades e pessoas no desenvolvimento de projetos, entre elas desta-
camos: SEAPAC, Centro Juazeiro, PDA Novo Sert3o, Sindicato dos Traba-
lhadores Rurais de Patu, Férum das Organizagdes Sociais e Prefeitura Muni-
cipal de Patu, as pessoas de Fabricio Edino Jales, Leidiane Jales, Marilia Ga-
briela Clemente, José Marcondes, Expedito Alves, Carlos George, Ricardo
Veriano, Francisco Rodrigues Filho e Aluisio Dutra de Oliveira.

No més de fevereiro de 2011 foi inaugurada a Mini Adutora Jo3o Luis
de Aquino onde todas as casas foram beneficiadas com dgua encanada, se-
pultando as praticas de carregar dgua em lata na cabeca onde os moradores

enfrentavam longas caminhadas em busca de dgua.

253



NEGRITUDE POTIGUAR _Comunidades guilombolas

Apbs a implantagao da Adutora Jodo Luis de Aquino, o grupo de mu-
lheres tecendo sonhos passou a produzir, alimentos organicos de boa quali-
dade bem como, passaram a trabalhar com o beneficiamento de polpa de
fruta e produgao de mudas.

A Comunidade Negra do Jatoba, Municipio de Patu/RN, iniciou o
processo de produ¢io de mudas com apoio da Equipe Técnica do Projeto
ATER QUILOMBOLA da Sertao Verde em parceria com o Centro Juazeiro
com o apoio da SAF — MDA - Governo Federal - desenvolvendo agoes de con-
vivéncia com o semidrido. Uma das estratégias principais foi a criagao de um

viveiro de muda com o objetivo de fazer a semeadura de frutiferas como:
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Lim3o, Maracuja, Manga, Graviola, Uva, Mamao, e outras espécies impor-

tantes como: Urucum (colorau) e Nim.

255


https://4.bp.blogspot.com/-7ZomOIaVMfQ/WeS6yhmFNtI/AAAAAAAAe7o/Of5SwiJKaPwpco0VK8r4NE7WXrXOrQhUQCLcBGAs/s1600/download%2B%252810%2529.jpg

NEGRITUDE POTIGUAR comunidades quilombolas

No més de agosto de 2011 uma equipe do Banco Mundial gravou ima-
gens e depoimentos para producao de documentdrio sobre a comunidade
Negra Quilombolas do Jatoba - Patu-RN. Todos da equipe ficaram surpresos
com o bom desempenho do projeto, tendo em vista a melhoria da qualidade
de vida de todas as familias que residem na comunidade.

A visita da equipe do Banco Mundial foi acompanhada pelo Centro
Juazeiro de Assisténcia Técnica através do presidente Expedito Alves "Dito”,
pelo PDA Novo Sertao e por varios outros parceiros que contribuem para o

processo de desenvolvimento da comunidade.
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1
2

O governo Federal através do INCRA - Instituto Nacional de Coloni-
zagao e Reforma Agraria, obedecendo a politica de Regularizag¢ao dos Terri-
térios Quilombolas, entregou no dia (22/09/2014) a emissao de Titulos Defi-
nitivos de Propriedade aos moradores da comunidade Quilombolas do Ja-
tobd em Patu-RN.

A agao do governo federal - INCRA - em titular os territérios quilom-
bolas, visa unicamente estabelecer um procedimento de justica e resgate das
tradi¢oes das familias descendentes de quilombos da época da escravidao.
Uma politica que acaba, também, por valorizar a presenca negra na cultura
brasileira, muitas vezes omitida.

O governo federal reconheceu a divida social e historica que existe

com os negros e indios e desta forma fez o reparo através de uma politica de
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valorizagdo e reconhecimento dos negros e indios, desapropriando terras e

entregando de volta aos seus verdadeiros donos.

f““s” R
Imm [RiWE: b

As familias que vivem na comunidade Quilombolas do Jatoba come-
moraram o avango do processo de regularizac¢ao de seus territérios, onde o
Incra/RN promoveu a assinatura de Contratos de Concessao Real de Uso
(CCDRU) referentes a processos de desintrusao (retirada de ocupantes niao-
quilombolas), aimissao de posse de imdveis em nome do Instituto e a entrega

de titulos registrados.

A TITULACAO

No ano de 2015 aconteceu outra solenidade importante na comuni-

dade Quilombolas do Jatob4 onde ocorreu a assinatura do titulo referente ao
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ultimo imével do territério quilombola reivindicado pelas 33 familias da co-
munidade Quilombolas do Jatoba, no Territério da Cidadania do Oeste Poti-
guar. O imdvel, com area aproximada de 86 hectares, ainda pertencia a nao-
quilombolas. Participaram da solenidade o diretor de Ordenamento da Es-
trutura Fundiaria do Incra, Richard Martins Torsiano, a coordenadora geral
de Regularizagdo de Territérios Quilombolas do Incra, Isabelle Alline Lopes
Picelli, o superintendente do Incra/RN, Vinicius Ferreira de Aradjo, e a
equipe técnica do Servigo de Regularizagio de Territdrios Quilombolas da
Superintendéncia Regional e o engenheiro do INCRA, Dr. Rodrigues Filho,
Kavéi do Patu. Na ocasido, também foram entregues sete titulos registrados
referentes aos outros sete imdveis que compdem o territério e somam cerca

de 131 hectares, e ainda 30 DAPs para as familias quilombolas.
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Segundo o antropélogo André Garcia Braga, do Servigo Quilombola
do Incra/RN, com este ato, o processo de titulagao do Territério Quilombola
de Jatoba praticamente chega a sua conclusao, pois 100% do territério de
aproximadamente 219 hectares encontra-se desintrusado, demarcado e sob
propriedade da Associagao dos Quilombolas de Jatobd, restando apenas a
unido das matriculas dos oito titulos em uma sé.

De acordo com o Relatério Antropoldgico que integra o RTID do Qui-
lombo Jatoba, seus moradores s3o descendentes de Manoel e Raymunda, es-
cravos de Joaquim Teixeira Dantas, proprietario de terras no Patu de Fora,
em Patu (RN).
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Um aspecto importante da religiosidade local é a devogao a S3o Be-
nedito. Esse santo foi designado pela Igreja Catélica, como um dos santos,
para adoragdo das pessoas negras (junto com S3o Gongalo, Santa Ifigénia e

Nossa Senhora do Rosario).

Mesmo com a religido catdlica institucionalizada, a comunidade do
Jatob3 também teve, durante muitos anos, um Terreiro de Jurema, liderado
pela Mae-de-Santo Nelcir. Apds sua morte, a familia ndo deu continuidade
as atividades religiosas. O material litargico foi doado ao Pai-de Santo Chico
do Xang6, com Terreiro de Jurema instalado na sede do municipio. De al-
guma forma, os filhos-de-santo e a comunidade encontraram apoio neste

campo.
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As casas de taipa foram uma realidade da comunidade do Jatoba du-
rante muitos anos. Mas, em 02 de outubro de 2016 o IDEHAC - Instituto de
Desenvolvimento Habitacional Canai iniciou a construgio de 20 unidades
habitacionais na comunidade Quilombolas do Jatobd. O financiamento foi da

Caixa Econdmica Federal. A conclusio das casas foi em outubro de 2017.
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Quando a representante da Organizagao Quilombo, disse ao lider da
comunidade, Sereno do Jatob4, hd 17 anos atrds, que a comunidade a partir
daquela visita ndo seria mais a mesma ela tinha convic¢ao. Hoje seus mora-
dores possuem alto-estima, andando de cabega erguida e com orgulho de ser
Quilombola, de ser Negro.

A comunidade é a Ginica, dentre 33 comunidades certificadas e mais
de 70 identificadas no Rio Grande do Norte que esta titulada. Tem um sitio
arqueoldgico que possibilita o turismo étnico e académico. Tem uma horti-
cultura exitosa organizada por mulheres e com escoamento da produgdo
para os mercados locais. Grupos de produgao de roupas, de cultura (danga e
capoeira). Visibilidade local e uma juventude atuante nas questdes politicas
relacionadas as comunidades quilombolas.

0 ano de 2021 marca os 80 anos da comunidade do Jatob4. E o tempo

testemunha de conquistas diante uma adversidade social e politica que
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marca a trajetdrias das comunidades quilombolas no Rio Grande do Norte e

no Brasil.
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Portanto, esse foi um pequeno relato sobre as mudangas que aconte-
ceram nos tltimos 20 anos na comunidade Quilombolas do Jatoba do muni-
cipio de Patu onde agradecemos ao médico psiquiatra e pesquisador social
Dr. Epitacio Andrade Filho que criou o Movimento Patu 2001 sendo o princi-

pal instrumento que impulsionou os avangos conquistados pela comuni-

dade.
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Capitulo 8

05 GAMINHOS PARA REGULARIZAR
0 TERRITORI0 QUILOMBOLA DE ACAUA

Luciano Ribeiro Falcao
Catia Santos Lima
Maria Laura Jales de Oliveira

_comunidades quilombolas
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05 CAMINHOS PARA REGULARIZAR

0 TERRITORIO QUILOMBOLA DE ACAUA

LADAINHA DO QUILOMBO DE ACAUA

1!

Quilombo de Acaua!

O Quilombo de Acaua!

Vai seguindo firme e forte,
Pela luta por suas terras

Aqui no Rio Grande do Norte!

E DIREITO do ANCESTRAL
Sendo Materializado!
Muita luta muito pau,
Colega Velho,

N3Zo da pra ficar parado!

A cultura ANGOLEIRA
Veio pra fortalecer!
Pois o NEB e a INCOOP,
Oiiaia!

Luciano Ribeiro Falcao
Catia Santos Lima
Maria LauraJales de Oliveira

Estdo fazendo acontecer!

Também destaco o FALCAO

Colega Velho,

Que DIREITO FEZ VALER CAMARADI-
NHA!

Viva meu Deus!

Ié Viva meu Deus! Camara!
|é Viva meu Mestre!

Ié Viva meu Mestre! Camara!
Ié Viva o Quilombo!

Ié Viva o Quilombo! Camara!
Ié de Acaua!

Ié la da Cunha Camara!

Composigdo de Luciano Ribeiro Falcdo
Advogado, Angoleiro e Quilombola—11/2009
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I. O COMECO: TRABALHO VOLUNTARIO E SOCIAL/2003

Meus pais sempre me diziam: vocé precisa escrever sobre a sua expe-
riéncia de trabalho e de vida. Meu mestre, de capoeira angola sempre dizia:
conte sua historial Até que, ao encontrar com as pessoas sempre relembrava
da profundidade dessas reflexdes e perguntava: conte a sua histéria!

Nas préximas linhas irei narrar um pouco sobre a minha caminhada
de vida, especialmente naquilo que escolhi para trabalhar nessa minha mis-
sao desenvolvida aqui no planeta escola.

Em 2003, me tornei voluntiario do Movimento Cidade do Surf -
MCDS, associagdo civil sem fins lucrativos, com sede na orla da praia de
Ponta Negra, zona sul de Natal. A associagao que tinha por objetivos a pro-
mogao do surf e a defesa do meio ambiente, necessitava de colaboragoes ju-
ridicas no estatuto social e do regimento interno.

Naquela época estava na reta final do curso de direito, na Universi-
dade Publica (UFRN) e, apesar da advocacia ser uma fungao essencial a jus-
tica nos termos da nossa Constitui¢ao Federal, eu me tornara um devedor de
servigos nao lucrativos para a sociedade que investiu na minha formagao.
Além disso, eu precisava de motivag¢ao para me entregar, de corpo e alma, no
exercicio de algum trabalho.

O MCDS era filiado a Federagao de Entidades Ambientalistas Poti-
guares — FEAP, que em 2004, teve o projeto De Olho no Ambiente aprovado
pela Petrobras. O projeto foi executado na orla da Comunidade de Brasilia

Teimosa, impactada historicamente pela existéncia de tanques da Petrobras.
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Como retribui¢do do trabalho juridico voluntirio desenvolvido no
MCDS, fui escalado para trabalhar no projeto De Olho no Ambiente, facili-
tando oficinas de educagao ambiental para criangas e jovens da comunidade.
Pela primeira vez na vida pude realizar um grandioso trabalho social e rece-
ber bem por isso. Foi amor a primeira vista e, portanto, havia decidido seguir

pelo caminho do terceiro setor.

foto 2. De Olho no Ambiente foto 3. MCDS na educagédo ambiental

Durante a execu¢ao do projeto de Olho no Ambiente recebi o convite
do Nucleo de Estudos Brasileiros — NEB, para assumir o trabalho de asses-
soria juridica no projeto Incubadora de Cooperativas e Iniciativas Populares
— INCOOP/RN, recém apoiado pela Fundag¢ao Banco do Brasil, prestando
servigos de assisténcia juridica aos grupos incubados.

A INCOOP/RN trabalhava com a metodologia de incubagao de gru-

pos em situagdo de exclusio social e econdémica, fornecendo assessoria
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multidisciplinar com a construgao de diagnéstico participativo, organizag¢ao
interna, capacitagdo dos associados, elabora¢ao de plano de negécios e den-
tre outros. O principal objetivo era fortalecer coletivamente os grupos incu-
bados para que pudessem, num futuro préximo, caminhar com as préprias
pernas.

Um dos grupos assessorados me despertou grande curiosidade em
razao dos aspetos histdricos e culturais envolvidos em sua particularidade: o
Quilombo de Acaui. Isso porque aos dez anos de idade conheci e me apaixo-
nei pela capoeira, o que potencializou ainda mais o meu interesse em me tor-
nar um advogado quilombola. E coisa de preto Calunga!

Nem de longe o desafio de trabalhar em prol da regulariza¢ao fundi-
aria de um territério quilombola poderia ser considerada uma tarefa exclu-
siva de um advogado, mesmo popular. A complexidade exigia a multidisci-
plinariedade. Nessa trajetdria conheci e atentei para importincia da antro-
pologia juridica. O casamento do direito com a antropologia nado demorou a

gerar bons frutos e novos desafios, como Sagi/Trabanda.
II. QUILOMBO DE ACAUA - POCO BRANCO/RN

A Comunidade de Acaua estd localizada na zona rural do Municipio
de Pogo Branco/RN, distante 60 km de Natal, na regido do Mato Grande.
Acaua foi atingida pela construgao da barragem de Pogo Branco, que iniciou
em 1959 e foi concluida em 1969.

Na época, as familias que ficaram desassistidas, negociaram com o

prefeito e os diretores da obra da barragem, para viabilizar uma pequena
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drea de terra que media por volta de 4 hectares, no formato de retingulo: a

sede principal de Acaua.

foto 4. Rua Central de Acaua foto 5. Fachada de imével retomado

A histéria da comunidade nos revela que aquela area foi descoberta
no passado por José Acaua, escravo que fugiu do cativeiro de Ceara Mirim e
buscou um lugar distante, as margens do Rio Ceard Mirim, para iniciar uma
novavida, longe das amarras da escravidao. Dai o nome: Quilombo de Acaua,
Cunha.

O relatério antropolégico® aponta ainda com muita propriedade
que:

“(...) a memoria genealdgica reporta-se as trés irmas da fa-
milia Santana que se casaram com José Gomes e Sebastido
Rodrigues, iniciando, assim, uma intrincada rede de rela-
¢oes de parentesco e de alianga. Uma das trés irmas, Cata-
rina Santana, teria praticamente nomeado a familia que se

2 VALLE, Carlos Guilherme Octaviano do. A comunidade de Acaud (Cunh3, Cunha Velha), Rio Grande do Norte.
Natal, RN: UFRN/INCRA, 2006
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segue e se ramifica densamente até hoje: a familia Cata-
rino. Todas estas familias descendentes de ex-escravos vi-
viam como agricultores em terras das duas margens do rio
Ceara Mirim, consideradas como terras livres, “desimpedi-
das”, portanto, “terras do Estado. O processo de concentra-
¢ao fundiaria implicou no crescimento das “terras afora-
das”, quais sejam, terras registradas em cartério, e a redu-
¢do das areas e terras livres que ndo eram cercadas. Com a
inauguracdo da barragem, as familias de Acaua retiraram-
se dos locais onde viviam e plantavam. Assim, as familias
passaram a arrendar terra para a manutengdo da autono-
mia econdmica doméstica.

foto 6. Barragem de Pogo Branco/RN

A histéria nos ensina que, no passado, os Quilombolas da Cunha dis-

punham de terras livres de desimpedidas, onde cultivavam rogas, rogados,
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produziam artefatos em cerdmica e barro. Com a construgdo da Barragem,
tiveram que negociar um novo e pequeno lugar de moradia, com pouco mais
de 4 hectares. As terras onde o cultivo era livre, tornaram-se particulares.
Dessa forma, os trabalhadores de Acaua passaram a arrendar a terra para ga-

rantir a sobrevivéncia.

foto 7. Reunido da Associagdo dos Moradores do Quilombo de Acaua

O trabalho da assessoria juridica realizado pela INCOOP/RN teve por
objetivo principal garantir a titula¢do do territério quilombola, intervindo
juridicamente em todos os processos (administrativos e judiciais) de regula-

rizagao fundiaria do Territério Quilombola de Acaua.
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Um grande desafio que tinhamos pela frente: como efetivar na pra-
tica, o direito constitucional dos Quilombolas em verem suas terras oficial-
mente tituladas pelo Poder Publico? Além de Quilombola, Acaua é uma Co-
munidade atingida por barragem.

Advogar para pessoas que foram escravizadas, subjugadas segrega-
das, discriminadas, atingidas por barragem era um grande desafio. Nossa
metodologia foi construida com base em musicalidade, malemoléncia, jogo
de cintura, visao holistica, espiritualidade, ancestralidade e muita capoeira
angola!

Importante relembrar que o titulo de propriedade do Territ6rio Qui-
lombola é emitido em nome da associagdo representativa, motivo pelo qual
se tornou fundamental a organizac¢ao interna e o fortalecimento da Associa-
¢do dos Moradores do Quilombo de Acaui - AMQA. Em outras palavras: o
direito territorial quilombola é coletivo e inalienavel.

Quando cheguei na Cunha a pessoa mais antiga da Comunidade era
o Sr. Jodo Catarino (in memoriam), que possuia um olhar atento a tudo que
ocorria no local. Sempre que realizavamos atividades dos projetos na Comu-
nidade, 14 estava Jo3o Catarino. Infelizmente ele nio pode acompanhar em
vida a entrega do titulo de propriedade coletiva do Quilombo de Acaua, como
era seu sonho. Aqui registrada nossa singela e importante homenagem ao

povo la de nds. Jodo Catarino: eternamente presente!
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foto 8.Sede da AMQA foto 9. Sr. Jodo Catarino — in memoriam

III. OS PROJETOS SOCIAIS EXECUTADOS NO QUILOMBO DA CUNHA

A turma em que me graduei na Universidade Federal do Rio Grande
do Rio Grande do Norte (direito, 2003.2) foi a tltima a ser dispensada do tra-
balho tedrico de conclusio do curso de graduagdo. Para trabalhar com Qui-
lombolas, ao invés da monografia, tive que aprender outras artes e oficios:
dialogar com a comunidade, elaborar, executar e prestar contas de projetos
sociais, s6 para citar alguns exemplos. Durante uma década de trabalho no
Quilombo de Acaua NUNCA conseguimos apoio financeiro do Poder Piblico,
seja do Municipio, Estado ou Unido.

Todo o investimento para que houvesse a titulagiao do Territério Qui-
lombola de Acaua veio da iniciativa privada: Fundagao Banco do Brasil, SE-
BRAE/RN, Brazil Foundation, Fundo Brasil de Direitos Humanos, para lem-

brarmos alguns.

275



NEGRITUDE POTIGUAR _comunidades quilombolas

Nos anos de 2007 e 2008, fomos contemplados pelo edital da Brazil
Foundation para executarmos os projetos Direito para Todos e Cultura para
Cidadania Quilombola, pelo Ntcleo de Estudos Brasileiros - NEB e Associa-
¢ao dos moradores do Quilombo de Acaua - AMQA.

foto 10. Equipe do projeto foto 11. Formagao de Jovens Liderangas

O Direito para Todos tratou de garantir o trabalho de assessora-
mento juridico para a Associa¢io dos Moradores do Quilombo de Acaua -
AMQA, no procedimento administrativo em tramitagao no INCRA, que tinha
por objeto a regularizagao do territdrio quilombola. O nosso desafio era im-
pulsionar (empurrar, fazer andar, tramitar) o processo para obter, o quanto
antes, o titulo de propriedade coletiva.

O projeto Cultura para Cidadania Quilombola consolidou nossa per-
manecia estendida na comunidade por até quatro dias. Tinhamos pela frente
o desafio de melhorar a comunicagio com os moradores de Acaua, cujo in-

dice de analfabetismo entre os chefes de familia chegava a casa dos 98%
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(noventa e oito por cento). Elegemos as criangas como publico alvo da nossa

empreitada social. As sementes foram langadas a terra.

foto 12. criangas de Acaua foto 13. criangas de Acaua
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Pablico-alvo: criangas da Comunidade Quilombola de Acaua

O projeto proporcionou: oficinas de capoeira angola, direito quilom-
bola, fauna pet (garrafas plasticas transformadas em arte no formato de bi-
chos), mutirdes de rango coletivo (preparagdo, consagragao e limpeza), ofi-
cinas de plantio e manutengio de hortas, radio quilombo com miusica de

preto (reggae, rap, rock, blues).
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A Cunhi das Antigas: reconquistando o Territério Quilombola foi o
terceiro projeto que coordenamos junto a Associagao dos Moradores do Qui-
lombo de Acaui. Apoiado pelo Fundo Brasil de Direitos Humanos, no edital
de 2009, o projeto garantiu a continuidade dos servigos juridicos voltados par
titulagdo do territério. Além disso, o projeto proporcionou o estagio pratico
de Maria Lidiane Apolinario da Silva, que ingressou no curso de direito numa
faculdade particular em Natal. O desafio estava posto: aprender sobre o pro-
cedimento de titulagao territorial quilombola; trabalhar para efetivar o di-

reito territorial de Acaua.

foto 14.M? Lidiane Apolinario da Silva: a 12 Quilombola  foto 15. M? Lidiane Apolinario da Silva: a 1 Quilom-
Graduada em Direito bola Graduada em Direito
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PROJETO DIGNIDADE HUMANA EM ACAO: BRAZIL FOUNDATION,
2012/2013

Em maio de 2012, a Organizagdo Mutirao foi aprovada pelo edital
Brazil Foundation, para executar o projeto Dignidade Humana em Agdo. A
Mutirdo é uma associagao civil que nasceu em Natal/RN/2011, para promover
direitos coletivos de indigenas, quilombolas, pescadores e outros grupos ét-

nicos vulneraveis.
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O Dignidade Humana em Agao garantiu assessoria juridica para As-

sociagiao dos Moradores do Quilombo de Acaud nos processos, administrati-

vos e judiciais, de regularizacao fundidria quilombola.

De acordo com o

relatério técnico, o projeto contribuiu na constru-

¢do da Dignidade Humana da primeira pessoa da Comunidade Quilombola

de Acaul a acessar o ensino superior. Lidiane, que estd cursando Direito

numa universidade privada em Natal, estd trabalhando no Falcao Advoca-

cia/Organiza¢ao Mutirdo desde novembro de 2011. Filha de uma grande lide-

ranga (Maria Nazaré Barbosa da Silva), Lidiane assim relatou sua vivencia

nesse tempo de trabalho:

Em agosto de 2010 eu Maria Lidiane Apolinaria da Silva tive
que me deslocar da minha comunidade Acaua para ingres-
sarno curso de Direito em uma faculdade privada na capital
Natal. No inicio tive muitas dificuldades por ndo ter onde
morar, ndo ter nem um meio de renda para cobrir as despe-
sas. Contei com a ajuda de duas agentes penitenciarias que
me deram apoio com moradia, alimenta¢io e uma bolsa de
vale transporte intermunicipal, recebo apoio da minha mae
que me ajuda como pode. Em 2011 me mudei para o bairro
do Alecrim onde passei a conviver com meu irmao e mais
trés rapazes durante alguns meses, tive uma experiéncia
muito complicada devido as dificuldades que enfrentei
convivendo s6 com rapazes, bairro com alto indice de vio-
|éncia, desempregada etc. No mesmo ano recebi uma pro-
posta para trabalhar como estagiaria na Falcao Advocacia,
onde funciona em parceria com a Organizagao Mutirdao. No
inicio de novembro do ano supracitado, deiinicio ao estagio
onde comecei a aprender na pratica o que até entdo estava
vendo s6 na teoria, comegando aos poucos a compreender,
interpretar e executar algumas pegas. Consequentemente
houve outras mudancas, como nova moradia, transferéncia
de faculdade, bolsa estagio, mudanca de habitos.
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Lidiane protocola Contestagao da AMQA

Com o estagio comecei a ter contato e acompanhar direta-
mente os processos do escritério, inclusive no processo de
reintegracdo de posse movida pelo o fazendeiro Elias de
Azevedo em face do INCRA, onde minha comunidade Qui-
lombola Acau3 atua na lide como assistente litisconsércio
passivo, auxiliando os meus orientadores dentro do meu li-
mite de conhecimento, elaborando procuragées, fazendo
acompanhamentos processuais, produzindo peti¢des sim-
ples, participando de audiéncias, recebendo capacitagio de
gestao de projeto, aprendendo na pratica desde como pes-
quisar editais, elaborar e coordenar esses recursos. Todas
essas mudancas me trouxeram melhorias, avangos que até
entdo nio havia sentido.
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foto 16. Em 2015 Lidiane foi estagiar na Procuradoria  foto 17.Em 2015 Lidiane foi estagiar na Procuradoria
do INCRA/RN do INCRA/RN

IV. OS CAMINHOS PARA REGULARIZAR O TERRITORIO QUILOMBOLA DE

ACAUA

O direito de as comunidades remanescentes de quilombo terem suas
terras tituladas pelo Poder Publico tem previsao constitucional no art. 68, do
Ato das Disposig¢des Constitucionais Transitorias.

O procedimento para identifica¢ao, reconhecimento, delimitag3o,
demarcagao e titulagao das terras ocupadas por remanescentes das comuni-
dades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitu-
cionais Transitdrias ficou a cargo do Decreto n° 4.887/2003.

O responsavel pelo procedimento administrativo de regularizagao

fundiaria quilombola é o Instituto Nacional de Colonizagao e Reforma
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Agraria - INCRA/RN. As demandas judiciais, por sua vez, tramitam na Jus-
tica Federal no Rio Grande do Norte devido ao interesse da Unio.

Aincubag¢io da Comunidade Quilombola de Acaua realizada pela In-
cubadora de Cooperativas e Iniciativas Populares do Rio Grande do Norte —
INCOOP/RN, forneceu suporte administrativo e juridico para que a Funda-
¢do Cultural Palmares realizasse a certificagdo, primeiro passo no processo
de regularizagao fundiaria.

Em seguida, a Comunidade de Acaua contou com suporte juridico
por intermédio do Ntcleo de Estudos Brasileiros, Falcao Advocacia Popular
e da Organizagao Mutirao.

Com objetivo de titular o Territério Quilombola de Acaua, o IN-
CRA/RN instaurou o procedimento administrativo n° 54330.001908/2004-
60, que seguiu o rito do Decreto n° 4.887/2003 e de algumas instrugdes nor-
mativas.

Além de trabalharmos para impulsionar o demorado processo admi-
nistrativo de regularizagao fundidria, apresentamos diversas peti¢des da As-
socia¢ao dos Moradores do Quilombo de Acaui impugnando as defesas ad-
ministrativas de particulares, donos de imédveis inseridos na proposta de de-
marcacao territorial quilombola, como forma de manter a integral proposta
de delimita¢ao apresentada no laudo antropolégico do Professor Carlos Gui-
lherme Octaviano do Valle.

Como as defesas administrativas n3o tiveram éxito no processo ad-
ministrativo, alguns fazendeiros ajuizaram agbes para anular o procedi-
mento administrativo do INCRA, como foi o caso de Elias Azevedo da Cunha
Filho, nos autos do processo n° 2008.84.00007538-4, da 3* Vara Federal em
Natal/RN.
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O procedimento administrativo de regularizagao fundiaria foi con-
cluido com a proposta de titulagao de 914,42 hectares de Territério Quilom-
bola, incluindo: o local de moradia atual das familias da comunidade, conhe-
cido por Acaua (4,1498 ha); as terras das Fazendas Gameleira ou Carapina
(81,3850 hectares), Sitio Sio Luiz (30,8658 hectares), Fazenda Amarelona
(268,6987 hectares) e Fazenda Maringd (445,1890 hectares). Incluiu igual-
mente se¢Oes da fazenda Santa Terezinha (uma area de 23,1715 hectares e ou-
tra 4rea de 38,9610 hectares) e do Sitio S0 Sebastiio (21,9992 hectares).

A Comunidade de Acaud, que além de ser Quilombola foi atingida
pela construgio de barragem, teve um crescimento de seu territério de 4,1498
hectares para uma area total de 914,42 hectares. A luta, no entanto, passou a
ser travada nos paldcios judiciais, muito mais favoravel a classe aristocrata

do que a negritude organizada da Cunha.

V. PROPRIEDADE PRIVADA X TITULAGAO TERRITORIAL QUILOMBOLA:
PROCESSO N° 2008.84.00007538-4 [ 3% VARA FEDERAL / NATAL/RN

No ano de 2008, objetivando garantir o direito a propriedade pri-
vada, o proprietdrio da Fazenda Maringa (inserida no Territério Quilombola
de Acaud), ajuizou agao ordinaria com pedido de tutela antecipada, com vis-
tas a anular o procedimento administrativo INCRA n°® 54330.001908/2004-
60.

O principal argumento do fazendeiro para anula¢do do procedi-

mento administrativo era de que a Fazenda Maringa nao havia sido ocupada
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pela Comunidade de Acaua e, portanto, nio poderia ser objeto de desapro-

priag3o. Em sua peticdo inicial, a defesa do fazendeiro narrou que:

Em 08/09/2004 foi deflagrado o processo administrativo no
INCRA, visando a titulagdo “Comunidade Quilombola de
Acaui”, localizada no Municipio de Po¢o Branco—RN.

Em 05/04/2006 a FUNPEC/UFRN foi contratada para elabo-
rar o Relatério Antropoldgico da Comunidade, através do
Prof. Dr. Carlos Guilherme Octaviano do Valle.

Em 30/05/2006 o Cartdrio de Registro de Iméveis de Pogo
Branco foi oficiado para remeter ao INCRA certiddo de in-
teiro teor da Fazenda Maring3;

Em 02/06/2006 o0 INCRA/RN expediu a Ordem de Servico n°
052, constituindo a comissao de servidores para realizar os
procedimentos administrativos necessarios a identificacao,
o reconhecimento, a delimitacdo, a demarcacio, a desin-
trusdo, a titulacdo e o registro das terras da Comunidade
Quilombola de Acaui;

Em novembro de 2006, foi apresentado o Relatério Técnico
deldentificagao e Delimitagdo da Comunidade Quilombola
de Acaua—Poco Branco/RN, denominado ACOMUNIDADE
QUILOMBOLA DE ACAUA (CUNHA, CUNHA VELHA) RIO
GRANDE DO NORTE — Estudo Antropoldgico.

Os professores responsaveis pela elaboracao do trabalho
deram énfase a tentar provar que aquelas pessoas que mo-
ravam na Comunidade de Acaua eram remanescentes de
escravos, e, ao final, tentou transformar as aspira¢oes da
Comunidade na delimitacdo de uma area a ser titularizada,
sem qualquer respaldo técnico.

O pedido de tutela antecipada foi indeferido, em razio da necessi-
dade de dilagao probatéria. A Associagio dos Moradores do Quilombo de

Acaud - AMQA requereu pedido de habilitagao nos autos para atuar ao lado
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do INCRA, como assistente litisconsorcial, influenciando o juizo para a im-
procedéncia da pretensio. A AMQA ofereceu CONTESTACAO de 59 (cin-

quenta e nove) laudas, requerendo ao fim:

a. A concessdo dos beneficios oriundos da Justica
Gratuita, por se tratar de Organizagio Represen-
tativa de um Povo pobre e que mantém em seu re-
gistro histdrico a escravizacio da qual foi vitima;

b. A impugnacdo ao valor da causa, atribuida pelo
agravante no montante de R$ 10.000,00 (dez mil
reais), uma vez que o imével em litigio (area total
de 638 hectares e criacdo de mil bovinos) dispoe
de valor bem superior ao atribuido;

¢. Que seja requisitado ao Professor Doutor Carlos
Guilherme Octaviano do Valle, com endereco Pro-
fissional no Departamento de Antropologia, da
Universidade Federal do Rio Grande do Norte, a
elaboragdo de Parecer Antropolégico sobre as trés
contestagbes apresentadas por proprietarios de
terras inseridas no Territorio Etnico de Acaud, nos
autos do Processo Administrativo de Regulariza-
¢ao Fundiaria do Quilombo de Acaus;

d. QueoMinistério Piblico Federal, por meio da Pro-
curadoria Regional dos Direitos do Cidadao —
PRDC seja intimada a se manifestar e acompa-
nhar a tramitacdo dos autos até decisdo final;

e. Quedurante afase deinstrucio sejadeferidoe re-
alizada a inspecao judicial, por se tratar da pri-
meira demanda estadual envolvendo uma mino-
ria étnica;

f.  Que os pedidos elencados na inicial sejam julga-
dos totalmente improcedentes, pelos fatos e fun-
damentos exaustivamente trabalhados.
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Apbs a apresentacio das Alegacdes Finais, o Exmo. Sr. JANILSON
BEZERRA DE SIQUEIRA, juiz da 4* Vara Federal proferiu sentenga julgando

improcedente a pretensao, conforme se pode observar na ementa abaixo:

EMENTA: CONSTITUCIONAL E ADMINISTRATIVO. REMA-
NESCENTES DE QUILOMBOLAS. IDENTIFICACAO, DEMAR-
CA(;/:\O E DESAPROPRIACAO DE TERRAS. PRELIMINAR DE
IMPUGNACAO AO VALOR DA CAUSA. RE]EI(;/:\O. ALEGA-
CAO DE NULIDADE DO PROCEDIMENTO ADMINISTRA-
TIVO. PORTARIAINCRA N.°91 DE 2008. MOTIVAC[\O SUFI-
CIENTE. REGULARIDADE. AUTOAPLICABILIDADE DE DIS-
POSITIVO CONSTITUCIONAL. DECRETO N.° 4.887/03.
CONSTITUCIONALIDADE. TERRAS ANCESTRAIS COBER-
TAS POR BARRAGEM PUBLICA. AREAS NECESSARIAS A
SOBREVIVENCIA E DESENVOLVIMENTO DA COMUNI-
DADEACAUA. PROVA RAZOAVEL DA REMINISCENCIA. DI-
REITO DE PROPRIEDADE VERSUS DESAPROPRIACAO. IN-
TERESSE PUBLICO. IMPROCEDENCIA.

1. E garantido o direito de propriedade, atendida a sua fun-
¢ao social e as limitagbes previstas constitucionalmente
para protecdo do patriménio cultural brasileiro, inclusive
mediante desapropriagao.

2. Aos remanescentes das comunidades quilombolas que
estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respecti-
VOs.

3. Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario,
através do INCRA, a identificagdo, reconhecimento, delimi-
tacdo, demarcacdo e titulagao das terras ocupadas pelos re-
manescentes das comunidades quilombolas, sem prejuizo
da competéncia concorrente dos Estados, do Distrito Fede-
ral e dos Municipios.

4. Consideram-se remanescentes de quilombolas os grupos
oucomunidades étnico-raciais com trajetdria historica pro-
pria, relagbes territoriais especificas e com presun¢io de
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ancestralidade negra, segundo critérios de auto atribuicao,
relacionada a resisténcia contra a opressao histérica reco-
nhecida constitucionalmente.

5. S0 terras remanescentes de quilombos aquelas utiliza-
das pelo grupo e as necessarias para garantia de sua repro-
dugdo fisica, social, econémica e cultural, bem assim ao seu
desenvolvimento, levando-se em consideracdo, para fins
de medicao e demarcacio, critérios indicados pelas respec-
tivas comunidades, conforme disciplinado em norma ad-
ministrativa.

6. Incidindo nos territérios ocupados, ou naqueles necessa-
rios a sobrevivéncia e desenvolvimento de comunidade re-
manescente de quilombo, titulo de dominio particular ndo
invalidado por nulidade, prescricio ou comisso, e nem tor-
nado ineficaz por outros fundamentos, estara presente o
interesse plblico necessario paradarinicio a procedimento
de desapropriacao.

7. O procedimento de desapropriagao por necessidade ou
utilidade publica, ou por interesse social, pode ser utilizado
para fins de realocagdo de remanescente de quilombos,
mediantejusta e prévia indenizagdo em dinheiro, sendo le-
gitimada a Unido, através do INCRA, para o processo expro-
priatdrio respectivo.

8. Hip6tese em que os elementos do procedimento admi-
nistrativo indicam motivacdo suficiente para embasar o ato
de identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarca-
¢aodasterras a serem titularizadas ou desapropriadas para
possibilitar a sobrevivéncia e desenvolvimento da Comuni-
dade Acaua, a luz de suas raizes histéricas e culturais como
remanescente de quilombo.

9. Constitucionalidade do Decreto n.° 4.887/03, em face: a)
da autoaplicabilidade do art. 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitérias - ADCT 1988; b) dos preceitos
constantes do texto permanente da Constituicao; e ¢) da
Convengdo OIT n.°169, da qual o Brasil é signatario; vem vi-
olagdo a outros dispositivos constitucionais ou legais.
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VI. IMPROCEDENCIA DA PRETENSAO

O fazendeiro nio se conformou e recorreu ao Tribunal Regional Fe-
deral da 5* Regido, onde a brilhante e complexa sentenga foi reformada por

um acdérdao de trés paragrafos que nao ultrapassou uma lauda.
VII. OS PROXIMOS CAPITULOS DA HISTORIA

A nossa narrativa mostrou que a luta para titular um territério qui-
lombola n3o é uma tarefa nada ficil, requerendo muita resisténcia, persis-
téncia, malemoléncia, jogo de cintura, ancestralidade e capoeira angola.

Carrego no peito um nobre sentimento de gratidao pela Comunidade
Quilombola de Acaua, a velha Cunh3, a quem considero minha grande escola
de vida e advocacia popular. Esse sentimento foi transformado em homena-
gem ao escolher o nome do meu segundo filho: Caua Vicente de Morais Ri-

beiro Falcdo, a quem chamo carinhosamente de Cunha, Uruma!
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