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Introducéo

Todos os dias, mensagens de texto e de audio, emojis, figurinhas, gifs, videos e
fotos enviados por quem pede oracgdes e destinados a quem precisa ser alcancado pela
forca de milagres divinos, sdo enviados em “grupos de oracdo” evangélicos no
WhatsApp. Acompanhar este cotidiano através de uma etnografia realizada em dois
destes grupos, ambos exclusivamente formados por mulheres, possibilitou compreender
o lugar central do envio de oragdes, pregacdes e testemunhos em mensagem de voz como
tecnologias de aperfeicoamento da virtude religiosa.

A partir de andlises resultantes minha tese de doutorado em Antropologia Social
sobre as relacdes entre religido, género e tecnologias digitais, exploro neste trabalho como
os audios do “zap” tem propiciado o desenvolvimento de disposigdes éticas relacionadas
a escuta e reconduzido experiéncias coletivas de “progressao moral” (Hirschkind, 2021).
Ao gravar, compartilhar e ouvir o audio para orar junto, mulheres evangélicas
pentecostais tém aprimorado habilidades sensoriais envolvidas no exercicio diario de suas
intimidades com Deus.

Diante das “reconfiguragdes da privacidade” (boyd, 2014) provocadas pelos usos
de smartphones e aplicativos de mensagem, reflito sobre como estes sentidos de
intimidade sdo mobilizados por engajamentos sensoriais em que 0s audios ganham
relevancia significativa nas préaticas de evangelizacdo online. A experiéncia de gravar e
ouvir mensagens de voz no WhatsApp tem transformado smartphones em importantes
“campos de batalha”, arena propicia para a emergéncia de novas maneiras de exercer a
autoridade religiosa e narrar coletivamente o sofrimento.

Os elementos que analiso neste trabalho envolveram centralmente a relacdo dos
audios com a ritualizacdo produzida através de diferentes materialidades religiosas que
se combinam aos usos do celular, tais como 6leos de uncéo, biblias, sucos de uva e outros

objetos utilizados para “guerrear” em oracao. Meu principal objetivo com este trabalho ¢

! Trabalho apresentado na 342 Reunido Brasileira de Antropologia, 2024.



dialogar com debates sobre as mediacbes entre pessoas, midias e materialidades,
explorando modos pelos quais a paisagem sonora dos dudios do “zap” tem modulado
performances devocionais no cotidiano evangélico e promovido, assim, reconfiguracées

na vida politico-espiritual de mulheres pentecostais.

WhatsApp como campo da pesquisa

Em mais de uma década desde seu surgimento, o WhatsApp tem estimulado
importantes reflexdes enquanto fendmeno comunicacional no cotidiano brasileiro. Sua
presenca generalizada € numericamente a mais extensiva em variados paises da América
Latina (Latinobarémetro, 2018) quando comparada a outras midias sociais, indicando
uma insercdo que ocorre em diferentes &mbitos da vida coletiva. Combinando-se a
centralidade dos smartphones como principal meio de acesso a internet no Brasil (Tic
Domicilios, 2022), a gestdo de um cotidiano com interacdes personalizadas, cujos
objetivos sdo flexiveis ao espaco e tempo dos(as) usuarios(as), possibilitou a emergéncia
do aplicativo como “tecnologia da vida” (Cruz; Harindranath, 2020).

As transformacg6es provocadas pelo acesso ao WhatsApp ocupam debates que tem
se detido mais significativamente sobre o papel dos grupos no acirramento da
desinformacao, sobretudo no que se refere as implicacdes ao cenério eleitoral. De acordo
com Cesarino (2020; 2022), a arquitetura digital plataformizada provocou a emergéncia
de “publicos anti-estruturais” nos debates sobre conspiracionismos e ciéncias alternativas,
extrapolando questdes inicialmente produzidas em torno dos chamados “grupos de
familia” no WhatsApp. Nota-se, a partir destes argumentos, alguns dos modos como usos
de grupos de WhatsApp tem criado ambientes ineditos e ainda pouco explorados em
pesquisas socioantropoldgicas sobre midias sociais, sobretudo no que se refere aos novos
arranjos e disputas que extrapolam as politicas do voto.

O presente artigo apresenta um recorte do trabalho etnografico que resultou em
minha tese de doutorado, cujo trabalho de campo realizado em um Ministério sem
vinculagdes institucionais e formado exclusivamente por mulheres demonstrou como o
uso expressivo deste aplicativo vem possibilitando a formacdo situada de redes de
cuidado e expandindo mobilidades transnacionais nos circuitos do pentecostalismo. A
pesquisa foi realizada entre 2017 e 2022, acompanhando o trabalho itinerante de um casal
de pastores pentecostais, ambos negros e na faixa etaria dos quarenta anos, e seu grupo

formado por cerca de cento e cinquenta mulheres com idades entre 30 e 60 anos,



frequentadoras de denominac6es como Assembleia de Deus e Igreja Universal do Reino
de Deus. Além destas, havia aquelas escolheram se afastar das igrejas e mantinham o
exercicio cotidiano da fé através dos usos dos grupos de WhatsApp, apresentando-se
nesse contexto como “desviadas” e “desigrejadas”?.

O conjunto da etnografia multissituada (Marcus, 1998) no Ministério abrangeu trés
ambitos que cruzavam dindmicas de co-presenga online e offline durante a pesquisa: 1)
eventos liderados pelo casal e nomeados como Chas e Conferéncias de Mulheres,
ocorrendo em diferentes igrejas e lares pentecostais para 0s quais eram convidados a
pregar; 2) transmissdes ao vivo destes eventos em diferentes midias sociais via Facebook
do Ministério; e 3) dois dos variados “grupos de oragdo” gerenciados pelo casal, cujos
titulos eram homonimos aos dos eventos e conhecidos como “Mulheres Virtuosas”3. A
circulacdo pentecostal entre eventos e midias, nesse sentido, vem conjugando repertdrios
contemporaneos caracteristicos do que Sant’ana (2017) chamou de uma “imaginagao
evangélica”, cuja principal forma de legitimagao no Brasil tem se dado através de disputas
narrativas pela coesdo nacional no espaco publico.

A centralidade dos usos do WhatsApp, ora como via de conexdo dos fluxos entre
Chaés e Conferéncias, ora como agregador de multiplos exercicios da fé pentecostal para
imigrantes brasileiras que residiam em paises como Bolivia, Espanha e Italia, deslocou o
lugar de analise do aplicativo enquanto ferramenta ou contexto para se configurar como
campo da pesquisa (Lins, Parreiras & Freitas, 2020). Enquanto tecnologia digital que vem
produzindo efeitos de institucionalidade para circulagbes  evangélicas
desinstitucionalizadas, analiso neste artigo como 0s usos destes grupos de oracao no
“zap”* vem forjando paisagens sonoras inovadoras para a transformacéao de autoridades

religiosas.

Universos sensoriais evangélicos

Eu sou canela de fogo
Reteté de Jeova
Estou nadando no azeite

2 Enquanto “desviada” é um termo émico que se refere aquelas que se afastaram da opgio confessional
pelas igrejas evangélicas, “desigrejada” ¢ uma categoria com circulagdo religiosa mais ampla que costuma
designar fiéis que podem circular entre varias igrejas, mas sem se vincular a nenhuma delas. Sua presenca
pode ser observada junto as(aos) visitantes, que frequentam ocasionalmente cultos e festividades nestas
igrejas. A categoria “evangélicos ndo determinados” foi utilizada pelo tltimo Censo (2010) para designar
circulagdes que apresentam proximidades com transitos aqui indicados no pentecostalismo, o que Mafra
(2013), a partir da leitura do Censo, indicou como “membresias flutuantes”.

3 Todos os nomes de pessoas, grupos e instituicdes aqui utilizados so ficticios.

4 Um dos termos como o aplicativo WhatsApp é popularmente conhecido em nosso pafs.



Eu ndo consigo parar

T envolvido na gléria

T6 envolvido no manto

Estou andando em brasas eu ndo estou suportando

O rolo esta descendo enchendo este lugar

Tem labaredas de fogo, em todo, em todo lugar (Flordelis — Eu sou
canela de fogo)

Contempla esse vardo, que vai até vocé
Com vaso de azeite na mao, pois o azeite vai descer
Nao adianta vocé se esconder, aleluia
Pois o azeite vai descer

O azeite vai descer

O azeite vai descer

Nao adianta vocé se esconder

O azeite vai descer

O azeite vai descer

O azeite vai, oh gloria

(Pastor Melvim — O azeite vai descer)

Entre as classificagdes compartilhadas pelas interlocutoras desta pesquisa, o0 6leo
de ungdo ¢ descrito como a “representagdo do Espirito Santo”. “Representar”, no sentido
adotado por Engelke (2012, p. 214) para o cristianismo e fundamentado numa abordagem
que considera a religido vivida e experimentada enquanto pratica, ganha a dimenséo de
tornar presente, ja que os “problemas de presenca sdo problemas de representagcdo”. O
Espirito Santo presentificado nos fluidos oleaginosos, nesse sentido, consolida o espaco
ambiguo e emblematico de transito entre erotico e religioso que esta nas coisas erdticas e
é sentido a partir delas.

A circulacdo do 6leo como elemento ritual nas igrejas evangelicas pdde ser
tomada, nesse contexto, a partir de uma opgéo por ndo o reduzir a uma materialidade
liquida que o assemelharia ao “estado de objeto”, como nos informa Tim Ingold (2012).
A condicdo para sua eficacia é estar em acdo e movimento continuos, assumindo formas
inesperadas, improvisacGes em que os pontos de fluxo ndo se conectam, mas se tornam
indiscerniveis. E nesta perspectiva que indico as possibilidades de transito que as coisas
assumem nesse contexto. Seus fluxos destacam os movimentos proporcionados pela
capacidade de “agdo da matéria” e sua poténcia transformadora, que d& lugar a outros
sentidos possiveis para compreender os percursos dos materiais entre coisas e pessoas na
vida erotica e religiosa.

As multiplas propriedades conferidas ao azeite também s&o citadas por Anne
Meneley (2008) para enfatizar suas qualidades como “signo” ou, como prefere chamar,

seus “qualissignos”. Algumas delas, como a luminosidade e a falta de miscibilidade na



agua, oferecem ao liquido efeitos visuais e capacidade de isolamento de outras
substancias, ofertando qualissignos adotados em diversas praticas devocionais: pureza,
forca, vitalidade e conexd@o com o sobrenatural. Assim, as propriedades curativas do azeite
em rituais religiosos extrapolam os cristianismos e o tornam um valorizado bem de
consumo. Elas adentram descobertas cientificas que enfatizam curas psiquicas,
especialidades na inddstria do bem-estar dos 6leos essenciais, usos culinarios na dieta
mediterranea, entre outros beneficios que se transformam contextualmente.

Este histérico e amplitude de seus usos, por sua vez, ndo sugere afirmar que
haveria um significado universal e imutavel nos 6leos, nome que a autora afirma ter sido
dado genericamente para se referir a liquidos emolientes que ndo se misturam a agua. Ao
rejeitar esta qualificacdo como simbolo dotado de significados, analise vastamente
presentes em olhares sobre a religido como crenca, Meneley (2008, p. 317, traducdo
minha) identifica como os atributos materiais do azeite oferecem potenciais sinestésicos
que “fazem coisas e exercem fungdes”, em vez de simplesmente transmitirem conceitos”®.
Em diferentes contextos religiosos, estas feituras ndo se completam sem qualidades
relacionadas ao cheiro, ao gosto e ao tatil.

O engajamento visceral com os sentidos, além de ndo constituir uma nocéo de
esséncia corporal, aponta para formas de regulacdo do poder que circula por
interseccionalidades de raca, género e sexualidade. Isso porque, além dos elementos
sinestésicos serem fundamentais para o estabelecimento de conexdes espirituais, eles
distanciam as praticas pentecostais do que Foucault (1999) chamou de uma disposi¢ao
binaria dos signos inaugurada na modernidade ocidental, aquela que separa as palavras
das coisas.

A primazia do ocular é providencial nesta separacdo entre o que se vé de outros
sentidos, criando experiéncias discursivas através do corpo. Nesse sentido, ndo busco
afirmar que o pentecostalismo recupera experiéncias anteriores a transicdo moderna, mas
situar o lugar da modernidade que engessa as experiéncias em andlises binérias e, assim,
propor outros modos para conhecer as relagdes entre pessoas e coisas no contexto
evangélico-pentecostal. Ir além de uma analise representacional baseada no significado e
que, invariavelmente, oponha pessoas e coisas implica em pensar sobre o que produzem
as formas de engajamento sensoriais do pentecostalismo, o que Birgit Meyer (2019)

chamou de “disposi¢des corporificadas”.

% No original, em inglés: “The qualities of olive oil do not merely convey concepts, they do things, they
carry out functions”.



Nas narrativas das interlocutoras, os usos de diversas metaforas misturavam
sensorialidades distintas na composi¢do com referéncias biblicas em oracGes, pregagdes
e conversas cotidianas. A captura dos pedidos feitos a Deus, por exemplo, ndo ocorre
somente pelos ouvidos do Senhor, mas por seu olfato, como ressalta a oragdo em voz alta
que ouvi de Marina, ao pedir que as palavras proferidas cheguem “como incenso que
penetra nas narinas do Senhor”. A presenca de materialidades que acompanham a
realizacdo de rituais na oracdo indica que estes exercicios de disciplinamento nao séo
simplesmente alegéricos, mas vivenciados como performances éticas e sinesteésicas da
devocdo (Hirschkind, 2021). Além disso, a relacdo do 6leo de uncdo com esséncias
aromaticas é parte de uma tradicao crista e, ndo a toa, compde um universo que se ocupa
em produzir sentidos para as mulheres evangelicas. Durante os eventos voltados a este
publico que frequentei, 0 modo como 6leos eram dispostos por comerciantes locais se
misturava a outros objetos que sdo alvo do consumo feminino nesse contexto, como
maquiagens e bijuterias.

No cotidiano religioso fora das igrejas, as oragdes em voz alta® ganhavam novos
sentidos ao serem acompanhadas pela materialidade do azeite, p&o, suco de uva,
fotografias, pecas de roupa, entre outros. Junto a manipulacdo destas coisas, a busca pela
eficacia produz tons especificos para a expurgacdo dos males, conferindo poder para
chegar até quem e onde se precisa. A depender da “campanha”, a finalidade do 6leo era
anunciada: para o dinheiro, “un¢do de Jeova Jiré”; para a vida sentimental, havia a “unc¢ao
do amor”. As classifica¢des ocupavam parte significativa do modus operandi nas oracgdes,
na medida em que tanto o maligno como o divino recebiam descrices com grande
riqueza de detalhes; para “feiticarias” e “macumbas”, espacos e nomes de entidades eram
frequentemente citados: “Exu Tiriri”, “Exu Caveira”, “Exu Veludo”, “Maria Mulambo™;
bruxarias deixadas na “mata virgem”, “cemitérios”, “cruzeiro das almas” etc.

A riqueza no detalhamento destes dados visibiliza memorias do passado
compartilhado por muitos desses(as) evangélicos(as) no “espiritismo”, como como
nomeavam religides de matriz africana. Assim, coisas religiosas estavam gquase sempre a
postos e sdo igualmente parte das coletividades evangélicas, nas quais aprender a orar e
a diferenciar Deus dos inimeros espiritos demoniacos equivale a também a aprender

quais objetos podem estabelecer contatos apropriados com o sobrenatural.

6 Além da presenca nos cultos, minha convivéncia online com as interlocutoras permitiu que eu pudesse
ouvir oragBes que compartilhavam coletivamente, realizadas de modo recorrente através de mensagens de
audios postados nos grupos de oracdo no WhatsApp que participamos.



Em sua descri¢do sobre a oracdo, Mauss (2001) lembra que este € um fenédmeno
em que acao e pensamento, rito e mito convergem. Para o autor, este € um movimento
que caracteriza a prece como pratica que deve ser analisada para além de “uma série
mecanica de movimentos tradicionais” (Mauss, 2001, p. 776-777), tratando-se de um
fenomeno “espiritual” que ocupa a consciéncia. A oragdo, nesse sentido, ¢ um espago em
que se expressa a conjuncao de elementos coletivos e individuais para exercer a liberdade
de falar com Deus, e sua analise permite que observemos as proprias transformacdes
religiosas institucionais.

A contribuicdo de Mauss permite compreender como a singularidade da riqueza
temética e da descricdo de cenas pelas interlocutoras converge com um repertorio
pentecostal coletivo. Partindo da ideia de que a experiéncia religiosa também é vivida
fundamentalmente no corpo e através de engajamentos materiais que se dao na apreensdo
sensorial do mundo, o que Birgit Meyer (2019) chamou de “formas sensoriais”, a escuta
da oracdo se transforma em um importante meio de acesso as rela¢des estabelecidas entre
pessoas e coisas. Este conceito possibilita refletir sobre estas relagdes como emaranhados
que visibilizam poderes afetivos gerados por sons, imagens e textos, visibilizando
conexdes entre os sujeitos pela experiéncia estética de engajamento visceral do corpo com
0 mundo por meio dos sentidos. Ao mesmo tempo, também permite localizar estes
engajamentos corporais e afetivos de “formacdes estéticas” a partir do que visualizo como
arranjos politicos de género e sexualidade estabelecidos no pentecostalismo.

O lugar fronteirico destes agenciamentos na vida cotidiana através de coisas
religiosas possibilita deslizes que, semelhante ao sentido empregado por Meyer (2019)
sobre a circulagdo de imagens religiosas no contexto pentecostal ganense, podem
provocar sentimentos ambiguos que transitam entre emoc@es dispares, como adoracdo e
rejeicdo. Busquei compreender estes transitos de maneira articulada com formas de
consumo e autogoverno nas periferias da cidade, dialogando com o que a autora também
indicou a respeito da relagdo intrinseca das transformagdes religiosas com os meios de

comunicacgdo de massa.
Paisagens sonoras e 0 aperfeicoamento das virtudes em “campanhas” de oragao
Minhas primeiras impressdes sobre a imensa quantidade de contetdo

compartilhado nos grupos de oracdo “Mulheres Virtuosas” despertaram incertezas

metodologicas e desconhecimentos sobre como agir em um ambiente que soava tdo



familiar quanto estranho as minhas interac6es cotidianas. Assim como boa parte de minha
geracdo, nascida ap6s os anos 1980, cresci ouvindo sobre nossa intimidade com o
“internetés” (Lins, 2019). Embora as relagdes com o WhatsApp extrapolem nichos
geracionais especificos em nosso pais’, estar em muitos grupos no aplicativo também
fazia parte de minha rotina como usuaria de midias sociais.

No entanto, era incomum em minha trajetéria como pesquisadora passar horas
interagindo com conteddos compartilhados em um grupo no WhatsApp. A imersao no
cotidiano religioso em que ouvir longas mensagens de voz com pregagdes, oracoes e
testemunhos, além de visualizar fotos e ver/ouvir videos motivacionais, ocupava a
centralidade do tempo dedicado a pesquisa despertou para outras percep¢des em que as
habilidades sensoriais relacionadas a pratica da oracdo se fizeram fundamentais para
compreender as interagdes no grupo.

Aprender a orar na ora¢do conjunta implica, sobretudo, em orar ouvindo. Junto a
centralidade da dimens&o sonora nestas rotinas, aspecto caro as formacfes da presenca
religiosa (Hirschkind, 2006; Oosterbaan, 2009), fazer pesquisa através do WhatsApp
apontou para outros modos de escutar sobre como mulheres pentecostais tém construido
carreiras paralelas a institucionalidade dos templos e exercido sua fé em espacos digitais
transnacionais que chamam de Ministérios, Projetos e grupos.

O contato com diferentes investiga¢des socioantropolédgicas que tém se engajado
em compreender como a religido é vivida através das midias (Stolow, 2005; Meyer;
Moors, 2006; Machado, C., 2013; Jungblut, 2012), as especificidades voltadas as
interacdes religiosas em smartphones e aplicativos moveis (Silva, S., 2015; Fewkes,
2019), bem como os préprios sentidos pentecostais atribuidos aos grupos de WhatsApp
(Faimau, 2017; Taru, 2019), trouxeram indicativos importantes para explorar mais
profundamente os atravessamentos interseccionais nas dindmicas produzidas por meio da
centralidade deste aplicativo na vida contemporanea no cotidiano de usuarios(as)
brasileiros(as).

Fazer etnografia nos grupos de WhatsApp, nesse sentido, apresentou
metodologias também direcionadas para a reorganizacdo do que Charles Hirschkind

(2021, p. 213) chamou de “uma sensibilidade metodoldgica especifica”. Ao dar destaque

7 Os ntmeros coletados através do Data Reportal, empresa que divulga publicamente comportamentos
digitais baseados em estudos de marketing e tendéncias, tém apresentado relatérios utilizados por diversos
veiculos de comunicacdo brasileiros para apontar o crescimento do uso do WhatsApp no Brasil nos Gltimos
anos. Sua estimativa é de que em 2022 o Brasil foi 0 pais que contou com maior nimero de usuarios(as) do
WhatsApp no mundo (Kemp, 2022).



as experiéncias sensoriais de percep¢do do mundo, enfocar uma andlise a partir destas
sensibilidades chamou a atencdo para perspectivas tedrico-metodoldgicas que vém
enfatizando o agenciamento dos sujeitos em mediacdo com tecnologias e 0s
aprimoramentos de suas performances nestas relacbes. Para o autor, trata-se de
performances éticas que desenvolvem “capacidades corporificadas de gestos, sentimentos
e fala” (Hirschkind, 2021, p. 235), as quais busquei compreender na andlise destes
elementos através de suas préaticas de devocao nos grupos de oracao.

A realizacdo periodica de campanhas de jejum e oracdo era a principal acdo
liderada pelo casal de pastores Cristiane e Bruno nos grupos que administravam, estando
sempre acompanhadas por pedidos de oracdo das participantes, destinados a seus(suas)
amigos(as) e familiares. Os grupos também contavam com outras mulheres neste
gerenciamento, interlocutoras que faziam parte da “tropa”, nucleo formado por mulheres
mais proximas ao casal e com quem também tive maior contato ao longo da pesquisa.
Embora compartilhassem de modo mais constante e liderassem a organizacao de eventos
junto ao casal, as mulheres da tropa néo realizavam fungdes comumente habilitadas para
administradores(as) de grupos no WhatsApp, como banir ou adicionar participantes®.

A realizacdo de campanhas ditava ritmos que podiam ser seguidos tanto de modo
sincrono como assincrono pelas participantes ao longo da quinzena ou do dia, trazendo
estilos narrativos geralmente apresentados repetidamente a cada nova campanha. Sao
mensagens de voz com diferentes duracgdes, imagens do registro sincrono das campanhas,
além de reacBes tanto as oracdes como aos pedidos feitos pelas integrantes que
intercediam por entes queridos, com emojis e comentarios direcionados ao fortalecimento
da fé de quem realiza os pedidos. Trago abaixo alguns dos quadros fixos utilizados para
analisar estes elementos, cuja apresentacdo segue o mesmo formato utilizado em meus
registros durante o trabalho de campo, com imagens compartilhadas em momentos

posteriores, muitas delas repeticbes em anos diferentes de uma mesma campanha:

Quadro: Registro de campo para uma semana em campanha de oracao

Mulheres Virtuosas | Periodo: 14 a 21 de junho de 2017
(“Grupo do Brasil”)

Campanha “dos trés elementos”

8 Vale lembrar que também havia pastoras de denominagdes diferentes daquela seguida pelo casal nos
grupos de oracdo no WhatsApp. No entanto, elas participavam destes grupos enquanto integrantes e ndo
liderangas, embora em diversos momentos recebessem deferéncias publicas diferenciadas da pastora, que
se referia a elas como “senhora” e “minha pastora”.



A abertura da campanha as 00:30 é feita com uma mensagem de voz da pastora Cristiane, cuja duracdo
de trés minutos e meio explica como realizar a campanha diariamente nos préximos sete dias. No
interior de uma garrafinha com os trés elementos — agua, azeite e suco de uva, com o suco de uva
“representando o sangue do cordeiro” —, o nome de “alguém problematico” deve ser colocado para
que o “Senhor visite esta pessoa” e possa desfazer a “feiticaria que foi langada contra ela”. Ao longo
do periodo da campanha, o papel se dissolveria na garrafinha, “junto com os problemas”, enquanto o
balango da garrafa viria para “estremecer a estrutura da pessoa” e, assim, “abrir seus ouvidos” para a
voz de Deus.

Durante o periodo da campanha, a pastora compartilha a realizacdo de ora¢cdes com seu marido, o
pastor Bruno. Ambos compartilham videos nos quais caminham segurando uma garrafa com o
contetido dos “trés elementos” por uma rua deserta de seu bairro, em diferentes horarios da
madrugada. Alguns destes videos diarios, nomeados como “caminhada da fé”, trazem o pastor Bruno
sozinho, noutros ele estd na companhia da pastora. Ambos alternam estes chamados para ora¢Ges com
mensagens de texto, sempre no horario da madrugada.

As respostas chegam instantaneamente, em mensagens de texto e audio com orac¢des. Uma delas canta
um louvor. H& também muitos emojis de maos em oragdo e labaredas de fogo, mensagens de texto
com brados de “Gloéria a Deus”, “Aleluia”, este muitas vezes digitado repetidamente por uma
participante. Registros de realiza¢Ges sincronas das campanhas em fotos se dividem com rostos de
familiares por quem participantes pedem por orac¢Ges. Algumas oragdes chegam somente ao longo do
dia, pela manha e tarde. Outras indicam “orei, mas ndo postei”; “ja fiz minha ora¢do, mas ndo vou
postar”.

Fonte: Elaboracédo da autora, 2017.

"j A ORAGAO E A CHAVE

DA VITORIA

a4y

Py

Fonte: Figurinhas compartilhadas pelas liderancas e integrantes dos grupos. Autorias desconhecidas. Datas
de coleta, da esquerda para a direita: 09/11/2021, 07/04/2020, 30/04/2020, 24/08/2019.

Com periodos que tanto variam na duracdo da analise como abrangem anos
distintos, os quadros apresentam usos de recursos imagéticos e sonoros enquanto suportes
fundamentais ao exercicio das oragBes através do WhatsApp. Para além de um
enquadramento que aponte para mudancas realizadas por integrantes dos grupos ao longo
do tempo, busquei compreender como estes habitos cotidianos de compartilhar imagens
e gravar mensagens de voz durante as oracdes, aliados a pratica do casal de pastores de
realizar pregagdes por mensagem de voz, propiciam experiéncias sensoriais em que 0
digital possibilita engajamentos femininos em coletividades pentecostais.

Em seu trabalho sobre a escuta de sermdes em fitas cassete, Charles Hirschkind

(2006, 2021) explorou como muculmanos no Egito contemporaneo desenvolvem técnicas
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de autodisciplina baseadas em exercicios da escuta através de seus habitos sensoriais.
Para 0 autor, o treinamento de sensibilidades religiosas e suas “arquiteturas acusticas de
moralidades distintas” (Hirschkind, 2006, p. 8, traducdo minha) envolvem aquilo que
chamou de “sensorium”, descrita enquanto capacidade visceral formada pela devocao.
Esta perspectiva de uma performance exercida através da escuta permite explorar nao
somente a interdependéncia entre sentidos e sensorialidades, mas também, conforme
Hirschkind argumenta, como o ‘“autocultivo ético” formado nestes processos aprimora
tradicGes relacionadas as técnicas de pregacéo, disposicoes auditivas e textuais®.

Através da impostacdo da voz que “perde a vergonha”, “abre a bora para orar”,
como frequentemente indicam as integrantes em suas oracOes e a pastora em suas
pregacOes, gravar e escutar audios corporifica virtudes almejadas nestas condutas. Nesse
sentido, as disposi¢des corporais coletivamente compartilhadas através da circulagéo de
audios nos grupos de oracdo recebiam frequentes estimulos das integrantes. Além de
receber profecias das liderangas por “béncaos especiais” para aquelas que enviassem suas
oracOes neste formato, participantes se justificavam caso deixassem de mandar
mensagens de voz durante as campanhas e compartilhassem, no lugar, suas respostas em
outros formatos, como texto, emojis e figurinhas. Enquanto algumas alegavam vozes
impactadas por gripes, “vergonha de falar com Deus” e outros motivos que sinalizavam
para diversas questbes impeditivas, o valor do audio para outras aparecia através de
solicitacGes das mensagens de voz com oragdes para que parentes enfermos pudessem
acompanhar a voz de quem ora e, assim, orar junto.

Os pedidos pelos audios ndo abrangiam somente ora¢fes, mas incluiam também
outras préticas frequentes, como o envio de mensagens em video e voz por integrantes
que estariam presencialmente nos eventos do grupo. Ao longo de registros audiovisuais
que fiz de momentos diversos em um dos Chés das Virtuosas, participantes que nao
estavam no evento pediam para que eu e outras mulheres envidssemos “mais dudios” para
que elas continuassem “recebendo béncdos” e “orando junto”. Estas diferentes situagdes
indicam dois caminhos que me chamaram a atencdo para o desenvolvimento de

disposicoes éticas relacionadas a escuta.

9 Hirschkind indica que a corporeidade envolvida na ética da escuta, além de se distanciar do enfoque
mentalista da percepgdo sensorial localizada no dominio da consciéncia, também se distingue de uma
compreensdo sobre discursos que sustenta a nocéo de habitus (Bourdieu, 1996). Em vez disso, sua proposta
pela analise da escuta como “técnica pratica” busca compreender a formagao de sensibilidades morais.
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De um lado, a hierarquizacdo de modos de participar do grupo nos momentos de
oracdo, através da qual recursos como mensagens de texto e imagens, como ilustragdes,
emojis e figurinhas, sdo menos requisitados ou entdo classificados como inferiores. Este
é um dado que faz referéncia a um elemento ja destacado anteriormente, na medida em
gue as mensagens de voz (e ndo as de texto e outros formatos) com oracdes e testemunhos
das participantes sdo os Unicos contetdos compartilhados pela pastora entre 0s grupos
que gerencia, produzindo a sensacdo de multiddes de mulheres em diferentes paises que
oram simultaneamente.

De outro lado, as pedagogias voltadas ao disciplinamento através das oracdes e
pregacdes em &audios também imprimem condi¢des sensoriais distintas as mensagens
compartilhadas em outros formatos pelo WhatsApp. Hirschkind (2006, 2021) argumenta
que entre seus interlocutores mugulmanos havia diferengas envolvidas entre escutar
sermdes e musicas por meio das fitas cassete. Enquanto a musica promoveria
tranquilidade e receptividades mais espontaneas para o contato com o divino, os sermdes
movimentariam o que 0 autor chamou de praticas de “progressao moral”, que envolvem,
sobretudo, habilidades cuidadosas do exercicio de “ouvir com o coragao” (Hirschkind,
2021, p. 215). Deter a atengéo sobre o que se escuta, nesse sentido, seria um diferencial
no contexto abordado pelo autor para adquirir profundidade nas praticas de progressao
moral.

Na&o notei ao longo do trabalho de campo recomendaces direcionadas as praticas
de escuta dos audios. Embora o estimulo para que as participantes prestassem aten¢do ao
que o casal de pastores publicava no grupo e “evitassem conversas paralelas” no momento
da oracéo fosse uma das regras explicitamente publicadas pela pastora no grupo, esta ndo
era uma recomendacdo restrita as mensagens de voz, mas abrangia também outros
formatos de comunicacdo adotados pelas liderancas. Além disso, escutar audios
realizando tarefas domésticas cotidianas, a caminho do trabalho ou no momento de dormir
era pratica comum entre as integrantes dos grupos.

Na medida em que este momento digitalmente coletivo da oracdo também era
vivenciado como privado, a experiéncia de gravar e ouvir audios era realizada em
banheiros, salas e quartos descritos como “cantinhos de guerra”, espacos estes que nao
contam com a presenca fisica de outras pessoas. Na imagem abaixo, enviada por uma
interlocutora que descreveu seu “quarto de oragdo” quando falamos dos grupos de
WhatsApp em nossa entrevista, sobressaem elementos relacionados a importancia de

demarcar um lugar reservado no qual se possa “guerrear” em ora¢do. Em conversas que
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tive a respeito com outras interlocutoras, muitas me indicaram ter também seus “cantinhos
de oragdo” que muitas vezes ndo chegavam a constituir espacos reservados, mas estavam
demarcados com a presenca de elementos como arca da alianca, biblia, vidro de azeite,
suco de uva, pédo, entre outros.

Em uma conversa com a pastora Cristiane sobre sua pratica de gravar audios de
suas pregacOes para serem enviados nos grupos, ela explicou que nestas mensagens ela
se esforca em fazer a “humanizagdo do personagem biblico”. Ao se definir como uma
“pastora comparativa”, Cristiane faz analogias destas agdes com outras encontradas em
grupos cristdos, contetidos geralmente chamados de “devocionais”. Em suas palavras,
este seria um momento voltado para a leitura biblica, com sugestdo de modos para praticar
no cotidiano aquilo que se leu, “trazendo o personagem biblico para os dias atuais”. Ao
acompanhar a rotina das mulheres evangélicas, o compartilhamento de pregacdes e
devocionais no grupo de oracgdo traz semelhancas com aquilo que Heloisa Buarque de
Almeida (2003) indicou sobre os programas de radio acompanharem o ritmo doméstico
entre as donas de casa. A linguagem simplificada adotada pela pastora, por sua vez,
converge com outro atravessamento de género observado pela autora nesta tecnologia, o
de “traduzir a linguagem da televisdao” (Almeida, H., 2003, p. 21).

Ao contrario do que a analise de Hirschkind (2006, 2021) demonstra sobre o
desenvolvimento de distintos cultivos éticos entre a escuta das musicas e dos sermdes
entre muculmanos, os multiplos contetidos que podem ser exibidos em mensagens de voz
durante as oragOGes podem indicar aproximagdes entre performances que envolvem a
musica durante os cultos e o compartilhamento de dudios com oracdes e pregacdes entre
mulheres pentecostais.

A préatica comum de cantar louvores durante a gravacdo de audios, igualmente
frequente durante as pregagdes femininas nos pulpitos, promove tanto pontes como ritmos
singulares entre estas praticas. A melodia nestas oratdrias nao se faz, no entanto, somente
ao cantar masicas. O ritmo cadenciado de versos que habitualmente iniciam as ora¢des
também confere imponéncias similares e melodias caracteristicas as suplicas
pentecostais. Tanto digitadas quanto em &udio, o0s versos iniciais de oragdes
compartilhadas nos grupos ditavam énfases nos tons de voz, pausas que conferiam hiatos

e outros movimentos vocalicos reproduzidos durante estes momentos:

O Deus poderoso de Is-ra-el / Diante da tua santa e poderosa presenca,
Pai/ NGs nos colocamos mais uma vez.
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Soberano Deus e Eterno Pai / Mais uma vez nos colocamos aqui.

Senhor Meu Deus / Eterno Pai / Estamos mais uma vez em tua
Presenca.®®

Se nas mensagens compartilhadas pelos audios os elementos sonoros apresentam
ritmos coletivamente treinados das vozes pentecostais, nas mensagens de texto os
elementos visuais realcam outras sensibilidades. Modos como um texto era escrito com
repeticdes de letras, insercdo de pausas, palavras em caixa alta e emojis utilizados em
grande quantidade expressavam variados tons de voz e sentimentos. Revelacdes,
profecias e outros momentos em que o poder do Espirito Santo se manifestava em “oragdo
forte”, conforme sdo chamadas ocasides de maior entusiasmo e proximidade com Deus,
recebiam estas distingdes emocionais ao longo de textos. Em meio a outras mensagens,
estas e 0s audios com oracGes eram as mais frequentemente destacadas por outras
participantes, cujas mensagens curtas (“E forte”, “Aleluia”, “Eu recebo”) eram enviadas
através do recurso de resposta individual a uma mensagem?*! diretamente para quem orava
ou ministrava a Palavra naquele momento, em demonstracdo de reconhecimento da
autoridade divina presente nas mensagens.

Em diferentes “ministragdes” em dudio e texto de pastoras e missionarias
integrantes do grupo, o compartilnamento em texto era realizado em mensagens enviadas
em longas sequéncias pela narradora. As respostas, sincronas ou assincronas, que vinham
atraves de outras participantes, empregavam o recurso de responder individualmente
voltado tanto para 0s audios como para mensagens em que a narradora expressou de modo
mais enfatico a manifestagcdo divina. O uso do termo “revelar” e similares, nesse sentido,
era 0 mais presente para demarcar estes momentos. Exemplifico como este uso se deu em
uma situacdo rotineira do “grupo da Itdlia”, cujas interagdes apresento de modo

ininterrupto a seguir:

[Pastora Cristiane, 00:15] Eitaaaaaa Glériaaaaaa &G HHH G ¢
guerraaaaaa

0 Trechos iniciais de diferentes oragGes, compartilhadas em mensagens de voz por participantes dos dois
grupos de WhatsApp.

11O recurso de resposta individual, apresentado em inglés como “reply” conta com o atalho que possibilita
ao(a) usudrio(a) selecionar a mensagem que deseja responder e deslizar levemente o dedo para a direita.
Esta funcionalidade esta presente tanto para conversas “no privado” como nos grupos, permitindo que
conversas simultaneas possam ocorrer com retornos especificos a um assunto ou pessoa envolvida na
interacdo.
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[Pastora Cristiane, 00:15] Deus te chamou para GOVERNAR e néo
para ser escrava, escravo

[Pastora Cristiane, 00:15] Vamos pra cima, o diabo nio vai mais te
prender neste posso, nessa prisdo. Vai ter viradaaaaa vc vai voltar a
sonhar e realizar seus sonhos

[Pastora Cristiane, 00: 15] Abre a sua boca mulher, abre a sua boca

[Pastora Cristiane, 00:15]

888388880800g000800080088

[Pastora Cristiane, 00:15] [envio de imagem encaminhada, ilustracdo
do personagem biblico José governando o Egito]

[Virtuosa X, 00:19] 63 €3 62 €3 62

[Virtuosa X, 00:20] Glorias a deus aleluia

[Pastora Cristiane, 00:24] [envio de dudio com oragdo]

[Virtuosa X, 00:27] 653 63 63

[Virtuosa X, 00:28] VVdd meu Deus

[Virtuosa X, 00:28] Glérias a Deus

[Pastora Cristiane, 00:32] @& @& @& & o Senhor me revela que em
meio a dor que uma mulher esta sentindo Deus vai te honrar . Deus hj
vai realizar o sonho de uma mulher mediante a sua dor. Vc foi tdo
humilhada que Deus te viu e sentiu a sua dor. Hoje chega ao fim essa
injustica, essa dor pq ele te liberou a béngdo que vc s6 sonhava. Pode
enxugar as lagrimas e agradecer.

[Pastora Cristiane, 00:33] [envio de gifs de chama de fogo se
movimentando e alerta azul com o texto “aten¢do’]

[Virtuosa X, 00:48] [em resposta & mensagem anterior da pastora que
foi enviada as 00:32] [envio de figurinha com crianga e texto “oh
gloria!™]

[Virtuosa X, 00:48] Aleluia

[Virtuosa X, 00:48] Eu creio

[Virtuosa X, 00:48] E recebo

[Virtuosa Y, 01:12] [em resposta & mensagem anterior da pastora que
foi enviada as 00:32] O gléria a deus eu recebo @ &) ¥

[Virtuosa Y, 01:13] [em resposta ao audio da pastora] Meu Deus é forte
mesmo

[Virtuosa Z, 01:23] [em resposta @ mensagem anterior da pastora que

foi enviada as 00:32] 3 0 ¢
[Virtuosa Z, 01:23] Amém J\, A\ A 2

Estas e outras manifestacbes do poder do Espirito Santo eram momentos

vivenciadas com excepcionalidade pelas interlocutoras ndo sé nos momentos de mas

também no espaco digital dos grupos de WhatsApp. Para Virginia, participante do “grupo

da Italia”, as dificuldades em orar com pessoas cujo idioma é diferente do seu sé sdo

contornadas em situacBes nas quais precisa explicar diretamente a quem recebe a

mensagem, como na manifestacdo de revelacbes. Essa afirmacdo surgiu em nossa

entrevista quando respondeu negativamente a minha pergunta sobre a presenca de

12 “Grupo da Italia”, Data de coleta: 03/02/2022.
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mulheres que nao falavam portugués no grupo de oragdo: “voce ta ali na guerra, ndo pode
ficar traduzindo toda hora”. Na medida em que ora “do jeito que sai”, em diferentes
idiomas, Virginia indica que era somente na manifestacdo do dom de revelacdo que suas
palavras seguiam de modo coerente e devidamente traduzidas para a lingua da pessoa
destinada a ouvir.

A orientagdo divina recebida por Virginia nestas ocasifes traz referéncias as
formas como a revelacdo também circula nos espacos presenciais de sociabilidade
pentecostal. Seja com o dedo apontado em dire¢do a alguém, como presenciei em cultos
ministrados por diferentes pastores, ou na narracdo de detalhes de uma ou mais vidas
envolvidas, a revelagdo precisa se fazer compreendida como destinada a quem se sente
atingido por esta manifestagcdo divina. Assim, para operar enquanto pratica que confere
autoridade religiosa a quem narra, as revelacOes proferidas através de Virginia decorrem
de aprendizados coletivamente treinados.

Conforme demonstrou Martijn Oosterbaan (2009), a exibigdo de “politicas da
presenca’” produzidas através dos sons no pentecostalismo sugere caminhos em que as
disputas através das midias tém consolidado outras arenas de poder nos fluxos
pentecostais. Considero esta perspectiva rentavel para compreender politicas da presenca
pentecostal nos textos, na medida em que ha aqui a articulacdo entre sensorialidades
distintas. A este respeito, a pesquisa de Bruno Reinhardt (2014) apontou alguns caminhos
ao analisar performances de pregadores pentecostais em Gana. O autor analisa como a
pratica de gravar em fitas € experimentada por estes interlocutores em proximidade ao
método biblico da imposicdo das maos. Através deste paralelo com um modo de
transmissdo da autoridade religiosa, o autor buscou compreender como a transformagéo
do sentido tatil exercido pelo toque das méos em a¢Bes como falar e ouvir as pregacoes
pastorais desenvolve “vozes hapticas”. As pedagogias sensoriais ¢ suas materialidades,
nesse sentido, condicionam elementos centrais a estas disputas pela transmissao da graca
nos fluxos de poder do pentecostalismo (Reinhardt, 2014).

Os modos de enviar mensagens direcionadas por Deus e gerenciar conflitos que
envolvem o digital e o transcendente também contavam com sugestdes sobre o que
deveria ser compartilhado no grupo. Durante sua pregacao em um “Cha entre amigas”, a
pastora Cristiane recomendou que os pedidos publicos por orac6es fossem utilizados com
parciménia no WhatsApp, indicando que a exposicdo de problemas e dificuldades

afetivas e profissionais poderia acarretar conflitos interpessoais entre as mulheres:
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O grupo é pra gente orar. Se vocé ta com algum problema répido, joga
Ia no grupo que a gente vai tentar resolver, mas nesses niveis de muito
particular, ndo precisa colocar l4. [...] As vezes vocé tem um monte de
colega invejosa que t4 |4 dentro, vocé vai expor a sua béngédo, gente?
Vai no privado, tenha sabedoria. Tem coisas que ndo se pode botar no
grupo. Sabe o que eu acho que tem que botar mesmo la no grupo?
Quando ¢é uma coisa assim que ¢ um problema de terceiros, “por favor,
gente, entre em ora¢do pela minha mae”, entendeu? Mas quando ¢é algo
muito seu, se protege do olho gordo e da inveja, porque tem crente
invejoso sim, ta? Tem crente feiticeiro que faz oracdo contraria, sim,
macumba gospel! Ora ao contrério! (Pregac¢do realizada em outubro de
2019.)

Além do controle de sentimentos que devem ser mantidos “no privado”, como a
inveja, a vergonha também era uma emogdo que ditava maneiras como a oragdo e seus
pedidos poderiam circular no grupo. A utilizacdo das mensagens de texto para dar
coragem a quem tem “vergonha de Deus”, como indiquei anteriormente através do
exemplo de uma interlocutora nesta secdo, era motor para gerar aproximacgdes. Na mesma
mensagem que compartilhou sobre a vergonha, esta participante indicou que utilizaria
aquele espago para “escrever”, pedindo em seguida por “misericordia”. Sua mensagem
curta apresenta a capacidade da escrita de transmitir a un¢do no pentecostalismo,
religiosidade imersa em praticas de “posse da Palavra” (Mafra, 2002).

Por outro lado, a vergonha também pode ser vivenciada atraves de limitacdes
impostas pela coletividade. O caso de outra interlocutora, que compartilhou um audio
com sua oracao e recebeu risadas de uma participante logo ap6s sua publicacdo no grupo,
foi alvo de conflitos entre as mulheres. Na ocasido, a interferéncia de outra participante
para reprovar o riso destinado ao dudio compartilhado por uma “irma” foi recebida em
concordancia pelo grupo, revelando tensées em torno do riso nesse contexto. Mais do que
um controle relacionado & interdicdo do sagrado, a situagdo demonstrou como o riso pode
apontar para aquilo que pode escapar nos constantes improvisos que regem as
performances oratorias no WhatsApp. Se aprender a orar implica em orar ouvindo outras
pessoas, orar junto também implica em perder a timidez para treinar habilidades oratdrias,
caracteristica central ao disciplinamento pentecostal. O aprendizado da oracdo feminina
através destes grupos se coloca necessariamente no esforco em perder a timidez e a
vergonha de orar, pois “ter vergonha significa se envergonhar de Deus”.

Os conflitos relacionados a exposi¢do, riso e vergonha também atravessam o
compartilhamento de imagens nos grupos de oracdo. Em sua etnografia sobre os sentidos

compartilhados pelo ‘“vazamento” de nudes, Lins (2019) demonstrou como a
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popularizacéo das redes sociais vem moldando vinculos sociais que reconfiguram nocées
de intimidade e proximidade. Para analisar a estética caseira e amadora de conteudos
femininos “vazados” na internet, a autora indica que estas transformagdes dialogam
também com mudancas relacionadas ao digital na propria circulagdo da fotografia. Seu
barateamento e circulagdo em grande quantidade ajudaram a consolidar o “ar de
oficialidade” (Lins, 2019, p. 65) que rondava sentidos historicamente vinculados ao
registro de imagens de si e dos outros.

Considero os registros domésticos de campanhas e as fotografias de entes
queridos, em sua maioria selfies caracterizadas por imagens frontais de rostos ora
sorridentes, ora em situagdes de debilitacdo em hospitais e situacGes de violéncia urbana,
fortes propiciadoras da criacdo de vinculos mantenedores de participacbes no grupo.
Diferente do que ocorre com o apelo ludico de gifs, figurinhas e emojis coloridos, com
efeitos dinamicos que simulam movimentos, as fotos resultantes da camera dos
smartphones contam com grande engajamento das participantes em oragoes.

Este engajamento se coloca, sobretudo, entre imagens que solicitam por pedidos
de oragdo para pessoas que ndo fazem parte do grupo. Acompanhadas de mensagens de
texto ou de voz que justificam os pedidos pelas oragdes para “filhos no trafico”, “filhas
na prostitui¢do”, amigas que estdo em hospitais, casais que correm o risco de se divorciar,
entre muitos outros motivos, tais fotografias viabilizam dindmicas especificas de
confianca e intimidade nos grupos de oragéo.

Minha escolha por apresentar imagens autorais enviadas durante campanhas de
jejum e oracdo nos grupos teve como objetivo indicar paralelos com a similitude da
espontaneidade de fotografias caseiras, resultantes de momentos coletivos de socialidade
que sdo compartilhadas atraves destas imagens. Por outro lado, a ludicidade de memes,
gifs e figurinhas que se relacionam aos momentos de oragcdo promovem outra modalidade
de engajamento. Embora ocupem a maior parte das telas de celulares, estas imagens nao
recebem retornos das participantes e sdo compartilhadas repetidamente e em grande
quantidade. Nisto se incluem, além das ilustracGes amplamente enviadas em massa por
diferentes interlocutoras as prdprias imagens vinculadas as campanhas de jejum e oragdo
que as liderancas compartilhavam de acervos disponibilizados gratuitamente em
buscadores na internet.

Os distintos engajamentos que atravessam as ilustracbes de autores(as)
desconhecidos(as) estdo refletidos na importancia que sua combinagdo com o &udio ou

texto exerce para as interlocutoras. Em mensagem de texto compartilhada no “grupo do
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Brasil”, uma participante pede para que alguém compartilhe com ela uma “passagem de
Jonas”, referéncia a um personagem biblico presente em uma “ministracao” da pastora
que havia circulado em dias anteriores. Mais do que simplesmente “anexos ao texto
principal da etnografia”, estas imagens sdo “objetos de uma auto-representacdo” (Silva,
V., 2015, p. 59) e indicam dinamicas relacionais especificas as campanhas e pregacoes,
estas sempre oferecidas pela pastora.

A auto-representacdo compartilnada nas imagens, nesse sentido, também ¢é
racializada. Se tanto nas ilustragbes que convocam para campanhas, como na imagem dos
perfis de todos os grupos, € predominante o tom de pele branco, 0s usos mais recentes de
diferentes tons de pele nos emojis que evocam posicdes de reveréncia e oracdo (&) e a
producdo de figurinhas trocadas nos circuitos digitais evangélicos vem permitindo
expressar o cardter racializado da circulagdo das imagens nos grupos. Assim como a
escuta dos audios, imagens autorais e emojis vém proporcionando condi¢fes sensoriais
para a emergéncia de projetos ético-politicos nos quais as religiosidades pentecostais
estdo fortemente engajadas com novas demandas de representacéo racial.

Na experiéncia corporal e subjetiva de ouvir pregagoes, vocalizar gravando
oragdes e produzir conteados como fotos e videos durante os cultos e demais festividades
nas igrejas, o engajamento religioso com esta midia digital demarca um espaco
devocional e ocupacional, cuja estética e circulacdo vem tanto propiciando a viabilidade
de novas carreiras pastorais como aprimorando relacdes para que mulheres evangélicas

se tornem virtuosas.
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