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Resumo

Este trabalho é parte da minha pesquisa de dissertacdo que tem como objetivo principal
estudar a producdo do conhecimento por parte de uma cartomante na regido Nordeste,
investigando como ela realiza o processo de adivinhagdo e como isso contribui para a
construcdo do conhecimento. O ponto de andlise foi o sistema ritual adivinhatério de
Dona Luiza, que se baseia no uso das cartas de diversos baralhos/tar6s em seu contexto
de residéncia no municipio de Camocim, no Cear4, litoral norte do Estado. Além disso, a
cartomante em questdo € um sujeito que transita na convergéncia entre dois campos
religiosos. O Catolicismo Popular € uma forma de religiosidade que combina praticas,
crengas e rituais populares. E caracterizado por uma forte devogéo aos santos, a Virgem
Maria e a outros simbolos e figuras religiosas. No Brasil, essa forma de catolicismo
muitas vezes se mistura com elementos das religides afro-brasileiras, resultando em
relacBes de convergéncia religiosa. Por outro lado, as religides afro-brasileiras sdo
tradicdes religiosas trazidas pelos africanos escravizados durante o periodo colonial. Elas
tém suas raizes nas crencas e praticas dos povos africanos, como o Candomblé, originario
da regido iorubd, e a Umbanda, uma religido desenvolvida a partir das convergéncias de
elementos do espiritismo, do catolicismo e das tradi¢bes indigenas. No Brasil, onde a
diversidade religiosa € uma caracteristica marcante, compreender e estudar o didlogo e 0s
contrastes entre o Catolicismo Popular e as religides Afro-brasileiras é fundamental para
uma andlise mais profunda das praticas religiosas e das identidades culturais construidas
no pais. Neste texto, busco apresentar a figura da cartomante como uma especialista que
transita entre esses dois mundos e desempenha um papel curioso na promocdo do dialogo
inter-religioso e na valorizacdo da sua prépria producao de conhecimento, assim como do

discurso plural religioso.
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A epstemologia da religiosidade convergente no Brasil: o Catolicismo Popular e suas

aproximacdes com as demais praticas religiosas.

E preciso compreender, que a relagdo sincrética, ou melhor, convergente, entre
praticas religiosas ou misticas, ndo sdo manifestacbes incomuns na sociedade brasileira,
mais que se apresentam na realidade como um “potencializador de diferengas”
(SANCHIS, 1997). Percebe-se, que historicamente, a convergéncia religiosa fez parte do
cotidiano comum/social, do meio sociocultural que compreendemos como Brasil
(LAMAS, 2019). Segundo Sanchis (1997, p.105), “o campo religioso brasileiro é um
espaco caracterizado por uma forte presenca do sincretismo religioso, apesar do destaque
cristdo/catolico”.

Possuimos desde a colonizacdo, préaticas religiosas que se confundem pelo
carater sincrético, o que de fato, corrobora para mais um dinamismo e dilatacdo da
percepcao hibrida das religides legitimamente praticadas no Brasil (ROMAO, 2018). Ao
compreendermos a diversidade religiosa que o Brasil se configura, consequentemente,
estamos a observar as suas experiéncias distintas em torno da formacdo e heranca
historica, pois, diversas experiéncias religiosas foram trazidas pelos diferentes grupos
étnicos e resultaram na convergéncia de variados campos culturais e religiosos. Como
disse Romao (2018, p.368) “é importante lembrar que no Brasil raramente se encontrara
um pantedo de origem africana totalmente baseada apenas em uma etnia”.

Essa busca por origens ou pureza no campo das religides praticadas no Brasil, é
uma busca sem maiores relevancias, pois o que de fato interessa, € sem ddvidas como
estas se convergem e divergem. Para Lamas (2019, p. 222), “ter em mente a palavra
“sincretismo” se torna um imperativo quando envolvem as religides no Brasil. Séo
diversas as andlises ja realizadas sobre o referido tema, analises que, inclusive, partem de
diferentes pontos de vista”. Sanchis (1997) destaca que o campo religioso brasileiro surge
a partir da hegemonia, como um “processador de diferengas” (SANCHIS, 1997). Segundo
Sanchis (1997, p.106), “desde a invasao portuguesa que transformou o Brasil em col6nia
americanas, um ambiente de intensa vivéncia entre diversas praticas religiosas,
destacando o catolicismo ibérico, as religides de matriz africanas e as religides
indigenas”.

A religido catolica fez parte dos processos iniciais de colonizagdo, o que gera
uma alta predominancia em seu alcance e permanéncia, no cotidiano de praticas religiosas

do povo brasileiro, o que ndo pode omitir a presenca das demais manifestacdes. Alem do
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contato inicial da colonizagdo, a préatica do catolicismo, associou-se as questdes historicas
na educagdo, colonizagdo e consequentemente, na “domesticacdo” dos escravos, desde o
periodo colonial. (PRANDI, 1996).

Além dos resquicios coloniais, a aproximagao entre “catolicismo popular” e
demais manifestacGes, estdo ligadas a convergéncia de praticas de fé2, o que caracteriza
o elevado quantitativo de religides praticadas no Brasil (ROMAOQ, 2018). E preciso ainda
diferir o que compreendemos por “catolicismo popular”, termo esse que define as praticas
ligadas a igreja catolica apostolica romana, com adaptacfes do cotidiano da populacéo
brasileira, ou seja, uma pratica da religido catdlica adaptada aos costumes populares, e
distanciada da doutrina romana europeia, no que se refere aos procedimentos oficiais e
doutrinarios. (PRANDI, 1996).

Talvez o que de fato seja preciso compreender, é nada mais do que o conceito
de “crenca religiosa”, tencionando os processos de compartilhamento entre praticas de fé
no social comum, que consequentemente, as tornam préximas em suas manifestacdes de
fé cotidiana. Entendo o termo fé como confianca, credibilidade em algo ou alguém -
ainda que suas com provacdes ndo sejam concretas ou comprovem veracidade para o
mundo material - no campo da crenca religiosa, ou da crenca em algo ndo material.

Como um complexo de ideias, atitudes e sentimentos a crenca religiosa néo se
manifesta como uma coisa em termos durkheimianos. Na religido, conhecimentos sdo
partilhados em grupos uns com os outros, € se as ideias como renascimento, vida apds a
morte ou nascimento virginal s&o ideias empiricamente indeterminadas, o conhecimento
sobre elas depende de aprender com outras pessoas em grupos. “As ideias ganham
credibilidade se muitas pessoas parecem acreditar nelas” (LEWIS, 1994, p. 07). A
quantidade de fiéis reforca a crenca individual e a verdade dessas ideias empiricamente
indeterminadas depende da afirmacdo de fatores que sdo sociais e subjetivos; logo, a
crenca se torna a representagdo de um grupo.

Os fatores subjetivos, conforme Lewis destaca, elevam o nivel de legitimidade
social das préticas religiosas e doutrinas, em que podemos destacar o cristianismo. A
coletividade, é o que de fato leva a aceitacdo da crenca religiosa, sendo assim, as ideias

ganham forca e adesédo, quando o coletivo passa a acreditar nelas. (LEWIS, 1994).

2 Nesse sentido, a palavra fé esta relacionada as convergéncias de diferentes crencas, confiancas e
credibilidades langadas por grupos religiosos de origens distintas. No sentindo biblico, “fé” é a certeza das
coisas que se esperam, e a prova das coisas que nao se veem (Hb 11.1). Na Umbanda, “fé” se define na
evolugdo da consciéncia espiritual para seus adeptos e seus médiuns praticantes.



Por outro lado, para Durkheim a religido encontra a férmula para manter a
sociedade reunida e coesa, ja que antes de tudo a sociedade para ele € um conjunto de
acOes, sentimentos e crengas que se realiza por meio das regras morais que determinam o
préprio jeito dos individuos. As crencas religiosas sejam elas simples ou complexas,
apresentam segundo Emile Durkheim (2000, p.68) “uma classificacdo das coisas, reais
ou ideais, que os homens representam, em duas classes ou em dois géneros opostos”.
Assim, para ele, de um lado esta 0 mundo sagrado ligado a crenca religiosa e do outro o
profano, longe dos preceitos da crenca e das regras morais coletivas.

Para Lewis (1994, p. 07), “a crenga, considerada do ponto de vista do individuo,
n&o ¢ tudo ou nada, uma questao de compromisso ou descrenga; pode ser uma questao de
grau, qualificacdo ou variacdo de acordo com as circunstancias, dependendo de quem ¢
solicitado, como e quando”. Sendo assim, a crenca possui fortes fatores individuais, o que
a deixa em um local de possibilidades, sobre a prética religiosa do individuo, diante
daquilo que lhe é comum ou apresentado como religido ou manifestacdes sagradas.
(LEWIS, 1994).

Para Romao (2018, p. 369), “as transferéncias culturais e religiosas ocorridas no
Brasil entre os diversos povos envolvidos resultaram em inimeros amalgamas que
refletem a soma de diferentes idiossincrasias étnicas”. As manifestacOes religiosas que
ocorreram no Brasil, principalmente nos primeiros anos da republica, explicam o que
destacamos anteriormente como transferéncias religiosas, e assim, refletidas nas praticas
culturais.

Nos primeiros anos da Republica no Brasil, assistiu-se a eclosdo de muitos
movimentos sociais como Canudos (1986 a 1987) e Contestado (1912 a 1916) movidos
pela presenca da religiosidade popular, do misticismo e do profetismo. Como diria
WISSENBACH (2004), movimentos como esses foram capazes de levantar as
populagdes sertanejas a expor seus anseios, descontentamento e suas visdes de mundo
afastadas das modernizac¢Ges. Contudo, cabe salientar que o poder mobilizador de uma
crenga religiosa “ndo se manifestou somente nas regides que constituiam o Brasil das
areas do interior”. (WISSENBACH, 2004, p. 12).

Ainda segundo Wissenbach (2004), essa mobilizacdo religiosa que de fato
eclode de movimentos que partem do interior para 0s centros urbanos, caracterizam sem
duvidas, uma dilatacdo na perspectiva de compreensdo sobre o que predominantemente
acontecia no Brasil como prética religiosa. O autor ainda destaca, que em grande parte

das cidades brasileiras, sobretudo nas mais populosas e nas capitais do Sudeste,
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influenciadas pelas transformacdes trazidas pela abolicdo e pela imigracdo, pelo
crescimento populacional e de urbanizagdo, assistiu-se igualmente uma onda de
religiosidade® difusa, que se manifestou sob outras formas e teve significados sociais
diferenciados. (WISSENBACH, 2004). Essa onda difusa, possibilitou ndo somente uma
variedade de praticas religiosas, mais conseguinte, a resisténcia e permanéncia delas
diante das inimeras formas de repressdo sofridas.

O Brasil por ser um pais de dimensdo continental, e que reafirma isso em sua
riqueza e variancia de manifestacGes religiosas, eclode historicamente de sua heranca
maltipla, o que legitima a dilatacdo religiosa, os encontros que estas acumulam. Nesse
aspecto, muito das préticas religiosas existentes no Brasil, foram “inventadas”, para
cumprir seu papel diante de sua realidade territorial. Segundo Hobsbawn (1984, p. 09),
“o termo “tradi¢do inventada” ¢ utilizado num sentido amplo, mas nunca indefinido”.

Ainda segundo o autor (1984, p. 09), “inclui tanto as “tradi¢des” realmente
inventadas, construidas e formalmente institucionalizadas, quanto as que surgiram de
maneira mais dificil de localizar num periodo limitado e determinado de tempo as vezes
coisa de poucos anos apenas, € se estabeleceram com enorme rapidez”. Hobsbawn (1984),
nada mais quer dizer, que o surgimento das tradi¢fes, ou até mesmo, a legitimacéo delas
em sua existéncia e permanéncia, dentro do proprio conceito, destaca a dificuldade de
delimitar as fronteiras temporais de surgimento destas. Isso sem duvida pode ser
observado no campo das religiGes, principalmente na relacdo em que elas convergem,
talvez vale a pena observar ainda segundo Hobsbawn (1984), como se difere, “invencao
de costume”.

A tradicdo deve ser nitidamente diferenciada do “costume” presente nas
sociedades ditas como tradicionais. O objetivo e a caracteristicas das “tradigdes”,
inclusive as inventadas, é a invariabilidade segundo Hobsbawn. O passado real ou forjado
ao qual essas tradicOes se referem impde a elas, praticas fixas que normalmente torna-se
formalizadas, tais pela repeticdo delas. O “costume”, nas sociedades tradicionais, tem
dupla fungéo de motor e volante, ndo impedindo inovagdes e suas mudancas vao até certo

ponto, embora deva parecer compativel ou idéntico ao precedente. “Sua funcdo ¢ dar a

3 A religiosidade é a manifestagdo do sagrado que ¢ a presenca de uma poténcia sobrenatural em que se
mostra 0 poder por meio de algum simbolo como uma forca sobrenatural (CHAUI, 1995). Sanches
(2010) estabelece que, na percepgao da diversidade religiosa, é preciso ter um bom conhecimento de cultura
para se entender a religiosidade deste ou daquele grupo, deste ou daquele espago, nesta ou naquela cultura.
Rampazzo (1996, p. 51) enfatiza que "todas as tribos e todas as populagGes de qualquer nivel cultural,
cultivaram alguma forma de religido", e que "todas as culturas sdo profundamente marcadas pela religido™.
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qualquer mudanca desejada (ou resisténcia a inovagdo) a sancdo do precedente,
continuidade historica e direitos naturais conforme o expresso na historia”.
(HOBSBAWM, 1984. p. 10).

E importante destacar as relacdes entre o “catolicismo popular™ e outras
manifestagdes religiosas, nas quais ha uma troca matua de influéncias. Ao observarmos
essas interagdes, percebemos que as religides que cerca o “catolicismo popular”, bem
como aquela que ele incorpora, ndo se cristalizou. Em vez disso, elas tém divergido
significativamente na concepcdo de costumes cristalizados, expandindo-se e convergindo
gradualmente ao longo do tempo.

As praticas que o “catolicismo popular” adotam e absorvem néo sdo estaticas ou
imutaveis, ou seja, elas nao se cristalizaram em uma forma definitiva, em vez disso, elas
estdo em constante mudanca. Estdo sujeitas a influéncias matuas, trocas de ideias, praticas
e crencas ao longo do tempo, o que as torna dindmicas e flexiveis. Essa falta de
cristalizacdo indica que as tradi¢cdes religiosas estdo em um processo continuo de
transformacdo, adaptando-se e incorporando elementos de outras crencgas e praticas
religiosas.

O "Catolicismo popular" que me refiro esta ligado a praticas religiosas e crencas
que emergem dentro do Ambito do catolicismo oficial® e incorpora elementos de crengas
e préaticas religiosas tradicionais, folcléricas ou indigenas de determinada regido, sendo
assim, pode variar dependendo do contexto geogréafico. Bernardo Sorj (2000, p. 31-32),
por exemplo, caracterizou a religiosidade popular brasileira como flexivel, uma

religiosidade “pragmatica”, que permitiu “a diversidade pela existéncia da fragilidade da

4 Sobre o catolicismo popular brasileiro, Thales de Azevedo (apud Rios, 1994, p. 39) o classificou em: (1)
um corpo de nogdes ou crengas derivadas do catolicismo “oficial”, mas empobrecida no seu contetido
dogmaético e moral, sobretudo na menor importancia atribuida a salvacdo; (2) um sistema ético em parte
resultante do modelo formal, mas do qual se desprendem certos elementos, entre 0s quais se nota a auséncia
do pecado; (3) a significacdo secundéria que se atribui aos sacramentos, do que resulta a minimizac¢éo do
papel do sacerdote, encarado muito mais como um provedor de servicos religiosos do que um mediador
entre Deus e 0s homens; (4) a énfase no culto propiciatério dos santos, considerados seres benevolentes e
milagrosos — que constituem uma hierarquia pré-natural, na qual tendem a confundir-se Jesus Cristo, a
Virgem Maria e 0s santos can6nicos; e (5) uma liturgia doméstica ou localizada em determinados
santudrios. (AZEVEDO, 1994, p. 39)

® O catolicismo oficial, como outras instituigdes religiosas tradicionais, encontra-se num momento de crise
e declinio. E algo que se relaciona com a progressiva afirmagdo de uma “sociedade pés-tradicional”, que
coloca em questdo a forma usual de preservagdo da tradicdo e exige processos criativos de sua reinvengdo
e inser¢ao no tempo. H4 hoje em dia nas institui¢des tradicionais uma “desregula¢do” identitaria e uma
grande dificuldade de transmissdo regular dos valores religiosos de uma geragdo para outra. Deixa-se de
assegurar a afirmacdo de uma memoria coletiva, 0 que ocorria de forma garantida nas sociedades
tradicionais. Instaura-se, assim, uma crise na “construc¢do individual da continuidade crente”. Uma crise
que se traduz pelo progressivo enfraquecimento da figura do praticante regular, em geral associada a
comunidades de sentido fortemente constituidas, em favor da irrupgdo da figura do peregrino, que traz
consigo as marcas da mobilidade construida a partir de experiéncias pessoais. (TEIXEIRA, 2010)



Igreja Catdlica, e sua capacidade adaptativa, a vitalidade de cultos africanos e o
surgimento de uma cultura urbana pragmatica e multifacetada”. Dessa forma o
catolicismo popular é a incorporacdo de tradicGes indigenas, africanas e praticas
folcloricas, ndo sendo uma religido homogénea, mas uma variedade de expressdes da
diversidade cultural do Brasil, ou seja, o “catolicismo popular” ¢ também a convergéncia
Unica de tradi¢Ges culturais e religiosas e criam formas de expresséo.

Ainda segundo Hobsbawn (1984. p. 09), por “tradi¢do inventada”, entende-se
um “conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente
aceitas; tais préaticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e
normas de comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente; uma
continuidade em relagdo ao passado”.

Para Hobsbawn (1984. p. 13), “consideramos que a invencdo de tradicdes é
essencialmente um processo de formalizacéo e ritualizacdo, caracterizado por referir-se
ao passado, mesmo que apenas pela imposicéo da repeticdo”. Sendo assim, o “catolicismo
popular”, nada mais ¢ que um processo inventivo e constante, que se aproxima conforme
as relacdes com as demais préticas religiosas que vao surgindo no percurso histérico que
as envolvem (ROMAO, 2018). Para a Antropologia, as diferencas entre “préticas
inventadas” e “costumes tradicionais”, podem ser compreendidas como ritos de
passagens, ou costumes voluveis, entretanto, é preciso observar que uma vez estabelecida
as tradicBes inventadas®, necessita entender como seria sua natureza.

Conforme Hobsbawn (1984), ao destacar que novos regimes podem alterar ritos
e praticas tradicionais conforme seus interesses, a religido se inclui integralmente nesse
sentido. Essas mudancgas nada mais sdo que adaptacdes e aproximacdes, e que talvez
poderiamos destacar como uma espécie de fluxo ou transito religioso. Lopes (2019, p.
156), diz que “o trénsito religioso acontece quando, diante de um fato/ideia inesperado, 0

processo de ancoragem falha e ndo ocorre a objetivacdo, o que gera uma tenséo e uma

® Uma vez estabelecida a preponderancia das tradigdes inventadas “comunitarias”, resta-nos investigar qual
seria sua natureza. Com o auxilio da antropologia, poderemos elucidar as diferencas que porventura existam
entre as praticas inventadas e os velhos costumes tradicionais. Aqui s6 poderemos observar que, embora 0s
ritos de passagem sejam normalmente marcados nas tradi¢cGes de grupos isolados (iniciagdo, promogéo,
afastamento e morte), isso nem sempre aconteceu com aqueles criados para pseudocomunidades
globalizantes (como as nagdes e 0s paises), provavelmente porque estas comunidades enfatizavam seu
carater eterno e imutavel - pelo menos, desde a fundacdo da comunidade. No entanto, 0s novos regimes
politicos e movimentos inovadores podiam encontrar equivalentes seus para os ritos tradicionais de
passagem associados a religido (casamento civil e funerais). (HOBSBAWM, 1984. p. 18-19).



crise nos conhecimentos prévios; nesse momento inicia-se um processo de efervescéncia
interior”. Ainda segundo o autor, 0 sujeito determina a partir das representacfes sociais
disponiveis, observando atentamente em busca dos sentidos, até encontrar aquelas que
elucidam melhor a demanda gerada pelo fato/ideia. E é nesse momento que acontece a
circulacéo, coexisténcia ou mudanca de opgéo religiosa. (LOPES, 2019).

A mudanga religiosa, ndo pode ser compreendida apenas em sua forma literal,
em que o individuo migra totalmente para outro credo ou denominacdo. O que de fato
acontece, é que a mudanca esta associada, a adequacdo do que ele crer como prética, 0
que a torna legitima ao seu entendimento (LOPES, 2019).

Além da concepcdo do catolicismo popular como pratica religiosa, é preciso
pensar sobre sua real aproximagdo com a noc¢do de “popular”. Segundo De Quadros e
Gomes Filho (2021, p. 03), “os estudos sobre o povo e dos aspectos populares surgiram,
obviamente, interligados”. Ainda segundo os autores (2021, p. 03), “a construcdo das
nacbes modernas levou a invencdo de uma natureza popular, que normalmente era
encontrada no interior do pais, nas pessoas sem erudicdo, de vida simples e ndo
contaminadas com a agitada vida urbana”. Assim, modificado em um coletivo singular,
foi relevante para o surgimento dos estados democréaticos, encarnando a alma de cada
nacdo e a quem o governo representaria. (DE QUADROS; GOMES FILHO, 2021).

Ainda segundo De Quadros e Gomes Filho (2021, p. 03) “esse substantivo,
conjugado por regra singularmente, o povo, podia ser também um adjetivo utilizado para
caracterizar uma cultura, uma religido, uma festa, um costume”. Em ambos os modos, as
operacdes que deram origem a este recorte do social se tornaram invisibilizadas, como se
o0 popular fosse realmente encontrado objetivamente. (DE QUADROS; GOMES FILHO,
2021). Talvez o que a nds interesse ao perceber como a religiosidade catolica se aproxima
do popular, é sem duvida como essa pratica se insere dentro das identidades desses

coletivos, sejam eles populares ou nao.

1.2 Catolicismo Popular e Afro-Brasileiro: questfes relacionais e problematicas

sobre as aproximacoes.

A questdo da convergéncia afro-brasileira diante do catolicismo, ainda hoje é
tema que merece a atencdo da academia. Ha muito, a mistura dos orixas com 0s santos
catélicos e o surgimento de entidades americanas, foi absorvida pela cultura religiosa

brasileira. Segundo Da Fonseca (2012, p. 97), “principalmente nas ultimas décadas essa
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cultura miscigenada tem sido colocada sob a critica daqueles que veem nessas praticas,
ou em parte delas, uma contamina¢do aos cultos de origem africana no Brasil, que
resultou na proposta convencionalmente denominada de reafricanizacdo”. O autor (2012,
p. 97), segue afirmando que “os desdobramentos politicos levantados pelo movimento de
reafricanizacao dos cultos religiosos afro-brasileiros impuseram a comunidade académica
um esforgo de critica para analisar os limites e possibilidades da proposta”. Como néo ha
ciéncia neutra € evidente que aspectos sociais e ideoldgicos estdo em jogo, pois diversos
fendmenos sociais observados no Brasil e na América Latina encontram explicacdo no
conceito de sincretismo, ou melhor, “misturas”. (DA FONSECA, 2012). No entanto,
prefiro considerd-las como espagos de convergéncia, que por meio de “misturas” e
“camuflagens” levaram religides diferentes em um mesmo direcionamento, recriando
memorias e crengas populares.

Macedo (1989, p.29), “destaca que “no transcorrer de nossa histdria, as
manifestagdes religiosas de indios e negros foram submetidas a um processo de
dominacdo cultural em que se procurou desvalorizar suas crencas, chegando-se, no limite,
a perseguicao de seus fiéis”. Carmem Cinira Macedo (1989, p.29), destaca ainda que
“indios e negros, considerados pagéos, foram submetidos a um processo de cristianizagdo
compulséria”. E importante destacar como os indigenas acabaram encontrando nas
missdes jesuiticas a Unica forma de escapar da escravizag¢do, mas isso resultou, na perda
de seu universo de crencas. A exemplo dos negros, escravizados, tinham de se submeter
as crencas de seus senhores como Unica alternativa oficial. A forma de resisténcia que
encontraram foi “traduzir” e incorporar”, seu culto aos orixas para a linguagem dos santos
catélicos. (MACEDO, 1989).

Vale destacar que, segundo Dos Santos (2021, p. 255), “resistindo de modo
criativo e sistematico a acdo colonizadora, 0s negros escravizados transportaram para a
nova realidade (social e geografica) as suas relagdes religiosas ancestrais, garantindo
desta maneira a manutencéo e fortalecimento das suas identidades (individual e grupal)

na diaspora”. Ainda segundo Dos Santos (2021, p. 255), “entretanto, em virtude do



racismo (estrutural’, epistemoldgico®) presente e influente na sociedade brasileira, mesmo
nas suas manifestacdes e expressoes religiosas a violéncia e o desrespeito de seus direitos
fundamentais permanecem”. Os negros criaram diversas formas de existéncia e
consequentemente, de “resisténcia religiosa”, pois na verdade, seria complexo separar tais
termos de forma a distingui-los em algo abissal. (DOS SANTOS, 2021). As estratégias
eram criadas, na medida em que as compressoes religiosas eram aplicadas, sejam elas
pela igreja catdlica, sejam elas, pelas estruturas escravistas. Vale ressaltar que,
constantemente, os africanos escravizados, precisavam reelaborar tais estratégias de
continuidade as duas praticas de fé.

Como explica Dos Santos (2021), os africanos que foram escravizados, para
manter sua identidade e cultura africana usaram de muitas estratégias para que pudessem

se manter na nova estrutura social® que foram inseridos. Por meio da resisténcia criativa

7 «As instituicOes reproduzem as condicdes para o estabelecimento e a manutencdo da ordem social. Assim
como a instituicdo tem sua atuagéo condicionada a uma estrutura social previamente existente — com todos
os conflitos que Ihe sdo inerentes —, 0 racismo que essa institui¢do venha a expressar é também parte dessa
mesma estrutura. As instituicdes sdo apenas a materializagdo de uma estrutura social ou de um modo de
socializagdo que tem o racismo como um de seus componentes organicos.” (ALMEIDA, p. 31, 2019). Nessa
perspectiva entendemos o obvio, se as instituicdes sdo racistas é porque a sociedade é racista, dessa forma
precisamos compreender que ndo é algo por elas inventadas, mas por elas reproduzidas, e esse, é mais um
dos inimeros conflitos que constituem a sociedade, sendo assim, o racismo mantém uma ordem social ja
estabelecida, e para combaté-lo, as institui¢des também precisariam atuar de maneira conflituosa com
praticas antirracistas. Cabe entender também que nessa perspectiva o racismo ndo se limita a
representatividade, pois a presenga de pessoas negras ndo significa que as institui¢des irdo agir de forma
antirracista. “Em resumo: o racismo é uma decorréncia da propria estrutura social, ou seja, do modo
“normal” com que se constituem as relagdes politicas, econdmicas, juridicas e até familiares, ndo sendo
uma patologia social e nem um desarranjo institucional. O racismo é estrutural. Comportamentos
individuais e processos institucionais sdo derivados de uma sociedade cujo racismo € regra e ndo excecao.
O racismo é parte de um processo social que ocorre pelas costas dos individuos e lhes parece legado pela
tradigdo” (ALMEIDA, p. 33, 2019). Porém, de acordo com Almeida (2019) o uso do termo “estrutura” ndo
significa dizer que o racismo seja uma condi¢do incontornavel e que acfes e politicas institucionais
antirracistas sejam indteis, o que ele enfatiza é que do ponto de vista tedrico o racismo, como processo
histérico e politico, cria as condi¢Bes sociais para grupos racialmente identificados sejam discriminados de
forma sistemética. O autor se utiliza de Anthony Giddens para afirmar que a estrutura “é viabilizadora, ndo
apenas restritora”, e nesse sentido é que a¢des repetidas transformam as estruturas sociais. “Ou seja, pensar
0 racismo como parte da estrutura ndo retira a responsabilidade individual sobre a pratica de condutas
racistas e nao é um alibi para racistas. Pelo contrario: entender que o racismo € estrutural, e ndo um ato
isolado de um individuo ou de um grupo, nos torna ainda mais responsaveis pelo combate ao racismo e aos
racistas” (ALMEIDA, p. 34, 2019)

8 «O primeiro aspecto que precisa ser levado em conta entdo no processo de descolonizagdo dos saberes €
o epistemoldgico. E preciso visibilizar as epistemologias subalternas, como as raciais e feministas, que
foram as primeiras a comecar a subverter a epistemologia do norte, e que refletem sobre a pretenséo
hegemdnica de autores europeus de construir um sistema mundo totalizante”. (FELIX, p. 211, 2022). Essa
reflexdo parte do processo de descolonizacdo africana, entendo que o racismo se expressa ndo apenas na
exclusdo pela cor da pele, mas também pelo processo colonizador de desvalorizacdo dos saberes de
populacGes que foram subalternizadas ao longo da histdria, construindo um racismo que cai no campo das
representacdes simbdlicas e que permite convencer a vitima de racismo, que ela estd numa cultura de lugar
inferior. Tal forma de racismo desmerece a capacidade humana e a identidade de determinados grupos.

® Menciono a estrutura social em referéncia as relagdes sociais, hierarquias, instituicGes, papeis sociais que
criam padrdes e “organizam” a sociedade e os grupos de individuos. Os escravizados foram forgados a se
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as referéncias culturais e principalmente as religiosas conseguiram se manter presentes e
influente na nova realidade dos africanos. Ainda segundo o autor (2021, p. 255), “atraves
da religido, valores identitarios africanos puderam ser preservados, renovados e
garantiram a solidariedade e coesdo comunitaria de africanos escravizados de diferentes
origens territoriais e culturais”. Dispersos no territorio brasileiro o que uniu os grupos
africanos foi a “fé”. “A fé que permitiu a manutenc¢éo de seu vinculo com o simbolico, e
sua religacdo com a Africa ancestral”. (DOS SANTOS, 2021, p. 255)

A definicéo de fé nas tradicdes religiosas africanas esta intrinsecamente ligada
ao movimento forgado de migracdo dos povos africanos, resultando na diéspora afro, que
deu origem a religides como o Candomblé e a Umbanda. Estas religides tém suas raizes
nas tradi¢bes espirituais dos povos africanos que foram escravizados e levados para as
Ameéricas. Em seu amago, essas religides acreditam firmemente na presenca e influéncia
dos deuses, ancestrais e espiritos, que conectam o mundo espiritual ao mundo terreno,
sendo representados por elementos da natureza. Essa conexdo é manifestada por meio de
rituais, cerimonias e oferendas.

Dentro desse contexto, a fé também se relaciona com a crenca e a confianca na
sabedoria das entidades espirituais. No entanto, € interessante notar que, quando se busca
uma definicdo mais aprofundada de fé nas religides afro, muitas vezes as explicaces
acabam se entrelacando, de alguma forma, com conceitos cristdos. A compreensdo
ocidental da fé, enraizada nas tradicGes cristds, pode exercer uma influéncia sutil nessas
discussoes, tornando desafiador encontrar definigdes claras que sejam desvinculadas do
entendimento cristdo. Assim, a definicdo de fé nas religides afro pode ser um tema
complexo, pois muitas vezes se entrelaca com concepgdes cristas.

Talal Asad (1993) examinou criticamente a categoria "religido™ como uma
construcdo conceitual ocidental e sua aplicacdo na antropologia. Ele argumenta que a
nocdo moderna de religido, tal como é entendida no contexto euro-americano, ndo €
universal e ndo se aplica de forma adequada a todas as culturas e sociedades ao redor do

mundo. Destaca ainda, que a definicdo ocidental de religido geralmente se baseia em

adaptar a um ambiente completamente diferente do que estavam acostumados em suas terras de origem.
Nesse contexto, preservar sua identidade e cultura africana era uma tarefa desafiadora. Um autor relevante
que aborda essas questdes é Stuart Hall, um teérico cultural e sociélogo jamaicano-britanico. Ele explorou
os conceitos de identidade cultural, hibridismo cultural e resisténcia cultural, destacando a importancia da
cultura e da identidade na experiéncia das pessoas na didspora africana. Hall (1992), argumenta que a
cultura é um espago de luta, resisténcia e negociagdo, onde as pessoas constantemente redefinem sua
identidade em meio a contextos sociais em transformacao.
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pressupostos cristdos e teoldgicos, incluindo a nogdo de crenca em divindades ou seres
sobrenaturais e a participacdo em rituais e préaticas especificas.

No entanto, ele enfatiza que muitas outras tradi¢bes culturais tém suas proprias
compreensdes sobre o que é considerado "religioso”, e essas nogdes podem ndo se
encaixar perfeitamente na defini¢do ocidental. Para Asad (1993), a categoria "religido" é
uma construcao cultural e politica que pode ser usada para estigmatizar ou legitimar certas
praticas culturais e crencas. Diante disso, posso afirmar a dificuldade de uma definicao
clara de fé¢ em termos da religides afro, que ndo perpassem por uma categoria “eurocrista”.

Essas estratégias de manutencdo de suas préaticas, foram para além das
resisténcias nas senzalas, alcangando as demais religides praticadas nesse contexto, a
exemplo da religido cat6lica. Percebe-se que na realidade, onde além da compreensdo
dessas “‘convergéncias religiosas”, como uma pratica de descaracterizacao,
homogeneizacédo e desvalorizacdo das préticas religiosas de matriz africana pela acédo do
colonizador, pode-se compreender também como uma estratégia operacionalizada pelos
negros escravizados, para a preservacdo e manutencdo de seus valores culturais e
religiosos de origem. (DOS SANTOS, 2021). N&o era tdo simples esta manutencao de
préticas ancestrais, principalmente ao esta locado, em uma estrutura®® opressora, racista
e recheada de intolerancia religiosa. (PRANDI, 1996).

Segundo Prandi (1996, p. 65), “o quadro das religides negras, ou religides afro-
brasileiras, é bastante diversificado. Em seu conjunto, até os anos 30 deste século, as
religides negras poderiam ser incluidas na categoria das religifes étnicas ou de
preservacdo de patriménios culturais dos antigos escravos negros e seus descendentes,
enfim, religides que mantinham vivas tradi¢cbes de origem africana”. Essa no¢do de

“patrimonializa¢do” das religides, ainda ¢ um fenomeno moderno, pois nesse contexto,

10 Na Africa a religido era misturada com todo o cotidiano, ela estava presente em todos 0s momentos da
vida, dentro de uma estrutura Unica de formacg&o da sociedade, ndo sendo vista como esfera indiferente. E
como as demais instituicdes a religido na Africa estava ligada as estruturas familiares, como algo singular
porque a religido é uma religido de antepassados. No Brasil a familia africana nunca se reproduziu, porque
0 escravo era tirado de sua familia e jogado numa outra estrutura familiar do qual esse era colocado numa
estrutura de indiferencas. Por assim, fizemos a recriagdo de uma religido que estava descolada da familia e
vista como elemento heter6geno de uma estrutura de instituicdes embranquecidas. “A escravidao destruiu
as estruturas familiares dos africanos trazidos como escravos para a América, submeteu-os a um ritmo de
trabalhado compulsério e alienado, impbs novas crengas e um novo modo de vida cotidiana que
pressupunha uma outra maneira de contar o tempo e de o conceber. Assim, quando a religido dos orixas foi
reconstruida entre nés, muitos dos aspectos e conceitos da antiga cultura africana deixaram de fazer sentido
e muitos desapareceram.” (PRANDI, 2001). Para Prandi, mais que isso, na Africa, cada cidade, cada aldeia
cultuava suas divindades e praticava seus proprios cultos locais relacionados com seio familiar e identitario.
No Brasil os diferentes cultos e divindades locais de origem africana foram agregados, ou seja, convergidos,
formando uma espécie de religido Unica.

12



ndo se compreendia, ou melhor, ndo havia valorizag¢do das praticas, sendo os saberes e
fazeres desvalorizados pela sociedade vigente. Ainda segundo o autor (1996, p. 65),
“formaram-se em diferentes areas do Brasil, com diferentes ritos e nomes locais derivados
de tradices africanas diversas: candomblé na Bahia, xangé em Pernambuco e Alagoas,
tambor de mina no Maranh&o e Para, batuque no Rio Grande do Sul, macumba no Rio de
Janeiro”. Talvez o que explique essa diversidade de praticas de origem africana, é a
diversidade de povos que chegaram ao Brasil pelo processo de escravidao®?.

Prandi (1996, p. 65), diz que “tudo indica que a organizacao das religides negras
no Brasil deu-se de forma tardia”. O autor destaca que uma vez que as Ultimas levas de
africanos trazidos para 0 Novo Mundo nas Ultimas décadas do século XIX, periodo final
da escravidao, “foram fixadas sobretudo nas cidades e em ocupacdes urbanas, 0s
africanos desse periodo puderam viver no Brasil em maior contato uns com 0s outros,
fisica e socialmente”. Reginaldo Prandi aponta que esse fato, propiciou condi¢des sociais
favoraveis para a sobrevivéncia de algumas religies africanas, com a formac&o de grupos
de culto organizados. (PRANDI, 1996).

Oro (1995, p. 02-03), ressalta que, “a expressdo "religides afro-brasileiras” cobre
uma variedade de cultos organizados no Brasil e que podem ser condensados, segundo
um modelo ideal tipico, em trés diferentes expressdes ritualisticas”. A primeiral? delas
cultua os orixas amcanos (nagd), a segunda®® forma ritual parece ter surgido no Rio de
Janeiro no final do século passado, a partir do candomblé, no seu processo de
"abrasileiramento” e de adaptagdo a vida urbana brasileira, e a terceiral* forma ritual ¢ a

umbanda, surgida também no Rio de Janeiro na década de 1920.

11 Na Bahia originou-se também o muito popular candomblé de caboclo e o menos conhecido candomblé
de egum. Mais recente- mente, no Rio de Janeiro e depois em Sao Paulo, constituiu-se a umbanda, que logo
se disseminou por todo o pais, abrindo, de certo modo, caminho para uma nova etapa de difusdo do antigo
candomblé. O Nordeste foi berco também de outras modalidades religiosas mais proximas das religides
indigenas, mas que cedo ou tarde acabaram por incorporar muito das religiGes afro-brasileiras ou as
influenciar. Trata-se do catimbo, religido de espiritos aos quais se d4 0 nome de mestres e caboclos, que se
incorporam no transe para aconselhar, receitar e curar. Esse tronco afro-amerindio tem particularidades em
diferentes lugares, sendo chamado de jurema, toré, pajelanca, babagué, encantaria e cura (PRANDI, 1996,
p. 65).

12 privilegia os elementos mitolégicos, simbdlicos, linguisticos, doutrinarios e ritualisticos das tradigdes
banto e especialmente nag6. Neste grupo se encontram o candomblé da Bahia, 0 xangb de Recife, o batuque
do Rio Grande do Sul e a casa de mina do Maranhdo. (...) (OR0O,1995, p. 02-03).

3 Inicialmente chamada de macumba, recebeu mais tarde nomes diferentes de acordo com as regides
brasileiras, os mais comuns sendo quimbanda, linha negra, magia negra, umbanda cruzada e linha cruzada.
(...) (ORO,1995, p. 02-03).

14 Ela foi, ao longo dos anos, se estruturando de forma sincrética tendo construido sua doutrina, seus rituais
e seu panteon religioso, a partir de elementos provenientes das tradi¢Oes religiosas catolica, africana,
indigena, kardecista, oriental, além de integrar principios e ideias da psicologia e da parapsicologia, da
Teosofia e da Rosacruz. (ORO,1995, p. 02-03).
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A variedade de manifestacGes de cultos religiosos de matriz africana conforme
Oro (1995), demonstra que além da variedade ritual, havia um grande alcance geografico
dessas praticas no pais. A religiosidade africana no Brasil, desde sua episteme, possui
uma relacdo consideravel com o catolicismo, 0 que nos traz a percepcao, de que suas
tradigOes sdo atravessadas por questdes fora de seu contexto nativo. (ORO, 1995). Ainda
que os negros tenham mantido suas tradigdes religiosas presentes, grande parte das
tradi¢cBes/praticas cotidianas de matriz africana, ou adaptadas a vida no Brasil, foram
marcadas por contradicdes, tanto estrutural'®, como social.

Absolutamente, essa influéncia da religido catdlica sobre as manifestaces
religiosas negras, ndo se torna um fator isolado de convergéncia, pelo contrario,
apresenta-se com mais uma forma de opressao e aculturacdo. Prandi (1996, p. 67), segue
afirmando que “o tecido social do negro escravo nada tinha a ver com familia, grupos e
estratos sociais dos africanos nas suas origens. Assim, a religido negra s parcialmente
pode se reproduzir aqui”. Devido aos processos de escraviddo, o que levou a migracao
forcada dos povos negros, a parte ritual da religido original mais importante para a vida
cotidiana, caracterizada pelos cultos aos antepassados familiares e da aldeia, pouco se
refez, pois, a familia se perdeu, a tribo se perdeu. (PRANDI, 1996). Esse desencontro entre
as préticas tradicionais da religido afro, diretamente ligadas aos antepassados, dissolvidas
pela escravidao.

Considerado a partir de Prandi, o entendimento das estruturas sociais pelas
ligacdes relacionais (entre grupos) e identidades construidas por meio da familia,
podemos perceber a existéncia e a reformulacao dessa estrutura (embranquecida e racista)
escravista pela desintegracdo das formagdes familiares no processo de “integragdo” do
negro na sociedade colonial brasileira. “Quando as estruturas sociais (relacdes familiares)
foram dissolvidas® pela escraviddo, os antepassados perderam seu lugar privilegiado no
culto”. (PRANDI, 1996, p. 68). Sobreviveram de forma marginal no contexto ritual e
social, aquelas divindades ligadas as forgcas da natureza, envolvidas numa certa

manipulacdo magica do mundo, presente na construgdo da identidade; os orixas,

15 Desde sua formagdo em solo brasileiro, as religides de origem negra tém sido tributérias do catolicismo.
Embora o negro, escravo ou liberto, tenha sido capaz de manter no Brasil dos séculos XVIII e X1X, e até
hoje, muito de suas tradi¢des religiosas, é fato que sua religido se enfrentou desde logo com uma séria
contradicdo: a propria estrutura social e familiar as quais a religido dava sentido aqui nunca se reproduziram.
As religifes dos bantos, iorubas e fons sdo religiGes de culto aos ancestrais, que se fundam nas familias e
suas linhagens. (PRANDI, 1996, p. 67).

16 Na Africa, era 0 ancestral do povoado (egungum) que cuidava da ordem do grupo, resolvendo os conflitos
e punindo os transgressores que punham em risco o equilibrio coletivo.
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divindades de culto genérico, estas sim vieram a ocupar o centro da nova religido negra
em territdrio brasileiro. (PRANDI, 1996, p. 68).

Prandi (1996, p. 68), destaca: “Pois que sentido poderia fazer o controle da vida
social para o negro escravo? Fora de suas assembleias religiosas, era o catolicismo do
senhor a unica fonte possivel de ligagdo com o mundo coletivo projetado para fora do
trabalho escravo e da senzala”. De fato, a adesdo ou aproximacgao do negro escravo com
a religiosidade catolica, € justificavel, pela auséncia de possibilidades de subversdo ao
culto padrdo e socialmente aceito nos periodos de colonizacdo, chegando praticamente
até a republica, apesar que essa pratica, ndo anulou os cultos caseiros ocultos (PRANDI,
1996).

Se a religido negra, ainda gque dissolvida em sua existéncia no Brasil, era capaz
de conferir ao negro de uma identidade negra, africana, de origem, que reconstruia
ritualmente a familia, a tribo e a cidade, perdidas para sempre na diaspora, era através do
catolicismo. Contudo, que ele podia se encontrar e se mover no mundo real do dia a dia,
na sociedade dos brancos dominadores, responsavel pela garantia da sua existéncia, ndo
importa em que condicBes de privacdo e dor. (PRANDI, 1996).

Para Ortiz (2011, p. 47), “toda religido ¢, portanto, um lugar de memdria e de
identidade. Ao congregar as pessoas, ela lhes fornece um terreno e um referente comum
no qual a identidade do grupo pode se exprimir”. As crencas religiosas, enguanto
“consciéncias coletivas”, aglutinam o que se encontravam, mesmo que antes dispersas.
Isso significa que, dentro do seio das préticas religiosas, cria-se questdes de identidade e
representatividade coletivas, o que possibilita compreendé-las como mecanismo de
construcdo de imaginario e consciéncias coletivas. (ORTIZ, 2001).

Ja para Geertz (1973) uma religido € um sistema de simbolos que estabelece
poderosas disposi¢cdes e motivacfes nos homens, através de conceitos de uma ordem
geral, vestindo essas concepgcfes como realistas. Para além do conceito expresso por
Geertz (1973), que traz sistemicamente uma conceituacdo de religido pelo simbdlico,
formulacdo de conceito, concepcdes e motivagdes, é preciso compreender que a religido
catélica e as de matrizes africanas, ndo ocuparam papeis antagdnicos, pelo contrario,
convergiram e construiram uma relacéo intima por seus praticantes.

Segundo Prandi (1996, p. 70), “na nossa sociedade das grandes metropoles, se a
construcdo de sentidos depende cada vez mais do desejo de grupos e individuos que
podem escolher esta ou aquela religi&o, ou fragmentos delas”. Prandi (1996, p. 70), segue

destacando que ““a relevancia dos temas religiosos igualmente pode ser atribuida de
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acordo com preferéncias privadas. A religido é agora matéria de preferéncia de tal sorte
que até mesmo escolher ndo ter religido alguma é inteiramente aceitavel socialmente”.
Sendo assim, os deuses africanos apropriados pelas metropoles da América do Sul ndo
sdo mais deuses da tribo, pois ultrapassaram e modificaram-se conforme as préaticas da
cidade, impostas aos que nela nascem. Eles sdo deuses numa civilizagdo de cidadaos
livres, que possuem o direito de escolha ou néo; de continuar fielmente nos seus cultos
ou simplesmente abandona-los. (PRANDI, 1996).

Outro ponto relevante a destacar € como as religides que sdo praticadas em
territorio brasileiro, mantem sua relacdo com praticas meditnicas ou uma cadeia mistica.
Em muitas dessas fronteiras doutrinérias, ou simplesmente, da pratica comum, ou
ordinérias, recorrendo a Certeau (1998) do cotidiano, que ndo menos importante do que
os dogmas e sistemas oficiais, a exemplo do catolicismo, possui grande presenca.

E nesse momento que percebemos a pratica profissional do sagrado, trazendo
liderancas dessas manifestacBes, a utilizar as praticas religiosas como forma de
atendimento. Para Calvelli (2011, p. 360), “as profissionais do sagrado, a partir do
encontro e da mistura de elementos originarios do catolicismo popular, com simbolos e
signos da sociedade moderna, realizam adaptacdes para melhor atender a seus clientes,
através do uso de diferentes “bens religiosos” retirados de contextos religiosos variados”.
Calvelli (2011, p. 360), continua destacando que em seu oficio, através de manipulagédo
simbolica, elas “ressignificam elementos rituais, miticos e magicos da tradicao religiosa
popular brasileira. Sua oferta deve atender a demandas de clientes inseridos em uma
sociedade urbanizada e de consumo, alguns, entre eles, em afinidade com valores e a

visdo de mundo da cultura moderna”.

1.3 Cartomancia e Religido: reflexes sobre a trajetéria religiosa de Dona Luiza,

Cartomante em Camocim-CE.

A interpretacdo das cartas comuns de baralhos ou das cartas menores do tar6 é
uma pratica oracular'’ que revela caminhos pelos quais podemos inferir em nossas vidas
e escolhas. As cartas sdo capazes de manifestar os estados de nossas emogdes, anseios,

duvidas, cobrancas e instintos por meio de seus nimeros, cores, imagens e da historia e

70O oraculo é o portal que nos liga diretamente ao Universo, que é a forca inteligente, perfeita e
organizadora de toda a vida, também conhecido por outros nomes, como “Deus” (...) a pratica oracular é o
uso dos oraculos e estes agem através de um meio material marcado por um codigo que emitird a mensagem,
como nas cartas do baralho. (AMUD.2013)
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significado que cada uma possui. (AMUD, 2013). A cartomancia se expressa como
pratica adivinhatoria frequentemente acionada para auxiliar na resolugdo de problemas
cotidianos, respostas de anseios pessoais e expressdo terapéutica para algumas. A
cartomancia € o estudo ético das cartas e sua linguagem simbolica interpretativas opera
através do/da personagem da cartomante que tém a fungdo de interpretar e revelar o
segredo das cartas para cada um que a procura.

Dona Luiza® é uma mulher branca, que se reconhece como catdlica e
simpatizante da Umbanda. Ela é cartomante da Cidade de Camocim*® no Ceara a mais de
30 (trinta) anos, natural da capital, Fortaleza, onde j& exercia seu trabalho com cartas de
baralho® e tar6?L. Apos algum tempo, ela muda-se para o interior do Estado acompanhada
por seu esposo e da continuidade aos trabalhos de adivinhacdo. Popularmente conhecida
no municipio e cidades vizinhas pelo trabalho com cartas, atrai diversos clientes
diariamente a sua casa para realizarem consultas?®>. Dona Luiza é batizada e casada na
Igreja Catdlica, devota de Nossa Senhora de Fatima e lemanjé - a deusa das &guas - e tém
como acompanhante a Pomba Gira Cigana?® que a ajuda no desenrolar das revelacdes das
cartas em todo o processo de adivinhacdo. A religiosidade que se lanca atualmente no
campo religioso brasileiro permite a aparicdo de sujeitos que como a cartomante
mencionada reflete a expresséo de mais de uma religido.

O que proponho aqui, € discutir antropologicamente as ambivaléncias contidas
na figura da cartomante uma vez que o pertencimento religioso desse agente acaba
mobilizando elementos advindos de universos simbolicos muito distintos. Que tipo de
cartomante reconhecemos ou estamos falando ao pensar a trajetéria religiosa de Dona
Luiza? Assim, como fez Calvelli (2011), tomo como analise dentro do quadro pluralista

religioso, um desses especialistas (nesse caso, a cartomante) que vem atuando no campo

8 Nome ficticio atribuido a cartomante durante pesquisa como maneira de preservar seu nome e nao a expor
de forma direta aos relatos e resultados das pesquisas. A expressdo dona aqui é utilizada como sinal de
respeito e referéncia a sua pessoa.

19 Fica localizada no litoral oeste do Estado e atualmente possui 63.907 mil habitantes de acordo com os
dados do IBGE 2020, a maioria dos seus moradores estdo presentes na zona urbana do municipio.

20 As cartas usadas sdo aquelas dos jogos de baralhos, e um baralho é um conjunto de cartas numeradas e
ilustradas. Um baralho completo possui 52 cartas que compreendem quatro naipes (Copas, Espadas, Ouro
e Paus) e para cada naipe treze cartas (As, 2, 3, 4,5, 6, 7, 8, 9, 10, Valete, Dama, Rei)

2L O tar6 sédo cartas de baralho representado por imagens (entidades, deuses ou santos) e desenhos (casa,
carro, caixao etc.), geralmente possuem 78 cartas e sdo considerados como um ordculo de uso esotérico.
Segundo Amud (2013), para utilizar os oraculos é necessério sabedoria e equilibrio, é preciso coragem na
interpretacdo das cartas, pois ha revelacBes agradaveis e desagradaveis.

22 Termo nativo: “consultas” é atribuido pela cartomante para fazer referéncia aos momentos de leitura das
cartas junto as clientes.

23 Exu feminino. Especialista notéria em casos de amor, e tem poder para propiciar qualquer tipo de unido
amorosa e sexual. (PRANDI, 1991, p.14)
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religioso contemporaneo e que segundo o autor tém se mostrado habeis em dialogar com
a tradicdo e simultaneamente, com os individuos da sociedade moderna, possibilitando
um pluralismo interno elaborado a partir da prépria experiéncia do sujeito. (CALVELLI,
2011).

Diante da expressdo de um pluralismo religioso por meio de interpretacdes e
reflexdes, pretende-se pontuar a atuacdo da cartomante como uma especialista que
transita entre o campo magico/religioso, algo que constitui a pratica da cartomancia e ela
enquanto sujeito social. Assim, como pontuar as relacdes de convergéncias religiosas
dentro da cartomancia a partir do trabalho de Dona Luiza e da sua trajetoria religiosa.

A cidade de Camocim no Ceara, cenario que localiza Dona Luiza como
cartomante, é reconhecida pelas riquezas naturais que oferece aos turistas um atrativo
pelas praias, passeios e restaurantes a disposicao. Abrange diversas festividades culturais
(como a Regata?*, Festival de Viola, Festa do Caju, Festival de Quadrilha, Saldo de Artes.)
e religiosas (como as Novenas e festejos de Sdo Francisco de Assis, Bom Jesus do
Navegantes e Sdo Pedro, e as Oferendas a lemanja.) durante o ano, e por muito tempo foi
de grande importancia histérica com o funcionamento da antiga Estrada de Ferro que
ligava Camocim & cidade de Sobral, na regido norte do Estado.

Marcada pela forte presenca da religido cat6lica possui em seu calendéario
religioso e municipal trés padroeiros®®, simbolos religiosos e de devogdo. S&o eles: Bom
Jesus dos Navegantes, Sdo Francisco de Assis e Sdo Pedro, esses dois Gltimos com feriado
em calendario. De acordo com os dados do ultimo censo realizado em 201026, Camocim
chegava em um pouco, mas de 50 mil habilitantes que se declaravam catdlicos,
aproximadamente 83,5%. Nesse contexto € valido pensar, quem sdo esses catélicos e que

modelo de catolicismo constam nesses dados (tais como frequentadores de missa e

24 A Regata de Canoas de Camocim é um tradicional evento nautico que enche de cores e adrenalina o Rio
Coread, acontece dentro do calendario das comemoracdes do aniversario do municipio. Um grande publico
comparece a orla para acompanhar os bravos pescadores em manobras que contrastam um pouco com a
rotina do mar, de onde diariamente eles retiram o seu sustento. Ao final o pescador vencedor é premiado e
0 evento segue em comemoragdo com uma festa pablica na praca de eventos da cidade. A Regata de canoas
é patrocinada e promovida pela prefeitura municipal por meio da Secretaria de Cultura e Turismo,
representado parte da cultura local e incentivo turistico.

%5 Sdo Francisco de Assis e Bom Jesus dos Navegantes, atualmente representam duas igrejas matrizes. Os
festejos dos padroeiros movimentam todo o municipio e localidades vizinhas atraindo um grande pablico
durante os meses de outubro e novembro. Durante as comemoracdes religiosas de Sdo Pedro é realizado
uma procissdo pelas dguas em que 0s pescadores em suas canoas percorrem a praia e as pessoas
acompanham pela orla.

®Dados do dltimo censo realizado. IBGE. Dados demogréaficos 2010. Disponivel em:
<https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ce/camocim/panorama> Acesso em: 10.07.2020.
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igrejas, devotos e romeiros, nimeros de batizados, casamentos) que formando parte do
cenario religioso municipal.

Com uma historia que se cruza com a presenca do mar e a populacdo que se
forma em seus arredores, Camocim ¢é territorio da expresséo da vida de pescadores, de
suas crencas e devocdes. Aos santos cat6licos ja mencionados existe um reflexo da
ligacdo dos pescadores com o mar, e logo, com suas devogoes religiosas. Além dessas
representacdes, faz-se notavel ainda, a importancia dada a devocéo de lemanja, a deusa
das aguas, demonstrada pelas adoracbes e oferendas feita ao mar por moradores e
visitantes.

E no dia 15 de agosto que acontece na cidade a Festa de lemanja, muito
importante para os Umbandistas de Camocim, sendo possivel encontrar entre eles
diversos pescadores locais, visitantes, e mesmo “simpatizantes” de lemanjd, ou pessoas
como Dona Luiza que sempre participam, mas também circulam por outros campos
religiosos. Durante o dia diversas pessoas relinem-se na orla maritima para presentear
lemanja com flores, perfumes, velas e muita musica, a festa se entende aos terreiros
durante a noite com muitos comes e bebes. Para mais, ndo é dificil ainda encontrar no
municipio Igrejas Evangélicas (com aumento significativo delas nos ultimos anos,
presentes em todos os bairros e esquinas), Centros Espiritas, Testemunhas de Jeov4, e
ainda a Ordem Maconica.

Dona Luiza morou por 20 anos no bairro Praia®’, proximo ao Centro da cidade e
em frente ao mar. L4, ela morou todos esses anos e ficou popularmente conhecida no
bairro pelos trabalhos de leituras com cartas de baralho e tard. As consultas aconteciam
ali mesmo em sua residéncia, na sala de sua casa, cmodo gque misturava objetos de sala
(sofa e estante), objetos de quarto (guarda-roupa e penteadeira) e objetos como de um
consultdrio (mesas e cadeiras).

A sala ndo tinha porta, apenas uma cortina que a separava dos outros comodos
da casa, nessa mesma sala estavam duas mesas: uma como espécie de altar onde ficavam
as imagens e algumas velas, e uma outra mesa maior onde era feito o jogo de cartas, ao
redor dela trés cadeira e sobre a mesa um jarro de flores, uma agenda e uma caixa qualquer
onde guardava os baralhos de forma organizada. Logo ao adentrar em sua casa via-se uma
estaitua de Nossa Senhora de Fatima que ficava ao lado da “porta”, outras estatuas e

imagens estavam espalhadas pela casa como as de anjinhos e um quadro de lemanja.

27 Com uma histdria que se cruza com a presenca do mar e a populagédo que se forma em seus arredores,
Camocim é territorio da expressdo da vida de pescadores, de suas crencas e devogdes.
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Pela casa e na sala onde aconteciam as consultas podia-se observar uma mistura
de tons, com predominio da cor vermelha ao considerar todos os objetos que comp&em a
casa. Das quatro paredes, duas eram da cor vermelha e duas da cor verde, duas mesas
estavam ali nagquele espaco cobertas por toalhas vermelha. Na primeira mesa, encontrava-
se uma diversidade de imagens que se misturavam entre a Umbanda?® e o Catolicismo.
Da Igreja Catdlica: S&o Jorge, Santo Antonio e Jesus Cristo, e da Umbanda imagens de
entidades como Pomba Gira, lemanja, Preto Velho e Tranca Ruas?®. Para além dessas
imagens na mesma mesa estavam uma variedade de velas vermelhas e brancas. Duas
velas, uma vermelha e uma branca, também estavam acessas ao lado da imagem da
Pomba Gira, proximo a mesa, no chdo uma garrafa de agua e embaixo um papel com um
nome escrito.

Irei pontuar aqui alguns exemplos da relacdo desses nomes citados acima, com
uma construcao religiosa popular ligada a uma espécie de convergéncia bem comum na
historia brasileira. Sdo Jorge por exemplo, ocupa lugar de importancia no imaginario
popular brasileiro, e assim foi desde o periodo colonial. Recebeu seu nome em capitanias
e nas procissdes sempre foi colocado em sentido de bravura e luta, montado em seu
cavalo. A medida que o negro escravo aderia ao catolicismo, a lenda sobre S&o Jorge
ficava cada vez mais espessa, sendo possivel ainda encontrar caracteristicas fisicas com
Ogum, um deus africano com dominio da natureza. Segundo Carneiro (2019), a
contribuicdo do negro em relacdo a lenda de S&o Jorge aconteceu inevitavelmente
considerando o contexto em que o Brasil se desenvolveu na escraviddo, o levando
diretamente para as camadas populares como simbolo de devogdo e sem plano nenhum o
negro o aproximou do povo e o transfigurou em virtudes cavalheirescas.

Nessas relacdes de convergéncia religiosas, Carneiro (2019) também levanta
uma discussao e critica do entendimento construido no Brasil sobre lemanja. Segundo
ele, diversos elementos populares tém contribuido para tornar lemanja a mée-d’agua
brasileira, mas por outro lado, acaba por transformar as festas a ela como uma reproducao

das festas a sereia europeia (lara). Bem entendido, lemanja é uma deusa nagd e de modo

28 A Umbanda surge como uma resisténcia das religides de matriz africanas no pafs, com diferentes
modificacBes e adaptacdes passou a ser julgada e interpretada de diferentes maneiras, associadas muitas
fases ao uso de magias e ocultismos. Nao obstante Umbanda, como diz Chatelain, derivar-se de Ki-mbanda
por meio do prefixo u, no Rio de janeiro Umbanda seria magia branca e Quimbanda a magia negra - e a
esta Ultima ligar-se-ia & macumba. (CARNEIRO, 2019. p.196).

29 S30 entidades espirituais nas religides afro-brasileiras e representam os espiritos de ancestrais africanos
escravizados. O Preto Velho é associado a sabedoria, compreenséo, paciéncia, sendo um guia protetor.
Tranca Ruas € considerado na Umbanda como guardido das encruzilhadas, onde se encontram caminhos
do plano espiritual e terreno, considerado protetor das energias negativas.
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algum uma concepcao de todas as tribos negras chegadas ao Brasil. Parece extraordinério,
porém, que as diferencas fundamentais que facilmente podemos encontrar entre lemanja
e a sereia fossem postas de lado tdo sumariamente, até cair no dualismo apontado - nome
africano, festas europeias. (CARNEIRO, 2019. p. 186). Assim, de acordo com o0 autor,
nas festas publicas sob esse nome, o que se cultua ndo é uma deusa africana, mas uma
divindade brasileira ligada as aguas, fruto da relagéo entre religides de uma convergéncia
nag06, amerindio e europeia.

Bastide (1960) por sua vez, ao estudar as religiGes de matriz africanas no Brasil,
apontou para a obrigatoriedade que 0s deuses negros tiveram em passar por uma
dissolucdo com imagens catolicas e virgens brancas, forcando um casamento entre o
cristianismo e a religido africana. Nota-se um direcionamento para uma relacdo de
convergéncia entre duas religifes, e por assim, as duas deviam se encontrar por igual, em
muitas criticas a0 modo como essa relagdo se estabelece, 0 que muito transparece é que a
supervalorizagdo aos santos se tornou maior em relacéo aos orixas por exemplos, e assim,
essa convergéncia (nada homogénea) muito serviu para camuflar as manifestacGes
religiosas das divindades negras®.

Precisamos pontuar que existem tantas formas de convergéncia (ou como muitos
ainda insistem em chamar sincretismo), quanto pode se imaginar, e maneiras diferentes
de pontua-la ou interpreta-la. O que me provoca pensar uma relacdo de convergéncia é
simplesmente a sua relacdo com diferentes divindades no espaco da vida privada (suas
proximidades religiosas pessoais) e da vida publica (no exercicio do seu trabalho de
leitura e adivinhagdes) e o interior da sua casa, a forma como ela se expressa pelo espaco
que vive e desenvolve seu trabalho. E a partir dos elementos construidos e relacionais
recriados por ela que me permite perceber uma convergéncia das diferentes
representatividades e do relacionamento dos sujeitos com o divino.

Para além das imagens e velas mencionadas, no chdo préximo a mesa, uma
garrafa com agua e embaixo da garrafa, um papel com um nome escrito. No centro de um

desenho cujo formato era o de uma estrela (a chamada estrela de Davi®!), continha uma

%0 No Filme brasileiro O pagador de promessa, esse sincretismo entre os santos catélicos e os orixas se
apresenta fortemente. Numa proposta de criticar o preconceito por parte da sociedade no pais em relacéo a
cultura e as religides de matriz africana, o filme apresenta a dissolucéo entre lansa e Santa Barbara como
uma s6 e o dilema da promessa feita em um terreiro para ser paga na igreja. O filme é uma proposta de se
pensar 0 que autores como Roger Bastide e Nina Rodrigues ja pontuavam em seus escritos sobre a
constituicdo do “sincretismo/convergéncia” religiosa no pais.

31 Simbolo do judaismo
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vela vermelha acesa que, segundo a Dona Luiza, era uma simpatia®? realizada para uma
cliente no intuito de que ela pudesse abrir os caminhos do amor. Calvelli (2011)
denominou de profissionais do sagrado aquelas curandeiras, benzedeiras e cartomantes
que a partir do encontro e elementos originais do catolicismo popular, juntamente com
simbolos da sociedade moderna realizavam adaptagdes para atender suas clientes atraves
de bens considerados religiosos e retirados de varios contextos. A partir das consideracoes
de Calvelli denomino Dona Luiza também de profissional do sagrado, considerando todos
os elementos sagrados de diferentes religiGes sobretudo a catdlica e a umbandista e 0s
campos que ela faz uso e esté inserida, na sua vivéncia como cartomante.

Durkheim (2000 [1912]) ao considerar o sagrado e a religido como constru¢des
sociais, empreendeu um impulso ao pensamento da religido e da magia ndo apenas como
parte de sociedades primitivas, mas como importante elemento de classificacdo e
representacdo da sociedade. Portanto, o sagrado é uma forma de classificar pensamentos
e comportamentos, impondo uma dualidade entre o que é e ndo é sagrado. Mauss (2001)
ao descrever a nocdo de mana demonstra que o sagrado ndo é sendo aquela espécie de
categoria do pensamento coletivo que fundamenta esses juizos, impde uma classificacdo
das coisas e estabelece linhas de influéncia ou limites de isolamento.

E provavel que em geral venhamos a associar que cartomantes por sua relagio
com as cartas e 0 uso delas para previsdes e revelacdes tenham ligacdo com religies de

matriz africana, até mesmo por se imaginar que a Igreja Catdlica recusaria a apari¢ao de

32 Segundo Dona Luiza o desenho da estrela é feito com o batom da pessoa que pede a simpatia e é oferecida
a Pomba Gira. Uma outra pratica do catolicismo popular recorrente nas profissionais do sagrado, que podem
ser utilizadas para prevenir ou remediar 0 mal. S&o procedimentos que a prdpria pessoa pode fazer com a
finalidade de alcancar alguma graca. (...) As simpatias mais receitadas pelas benzedeiras modernas visam
a atender as necessidades de seus clientes e sdo, ha maioria das vezes, simpatias para atrair a pessoas amada,
desfazer casamento, livrar-se dos ciimes do marido, fazer a sogra ir embora, ganhar dinheiro e atingir o
sucesso profissional. (CALVELLI, 2011). Por outro lado, no contato da Umbanda com o ocultismo nos
anos de 1930 foram incorporados os defumadores, os banhos de descargas, os trabalhos para os mais
diversos fins (por exemplo, para “desamarrar” a sorte). (CARNEIRO, 2019). Tais simpatias muitas vezes
sdo indicadas e feitas pela cartomante as suas clientes.
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fiéis que tenham envolvimento com préaticas do esoterismo® ou do ocultismo34. No
entanto, 0 que apresento aqui ao trazer a historia de vida de Dona Luiza como cartomante
e religiosa é um “rompimento” desse modelo advindo do senso comum no pais, uma vez
que a cartomante da pesquisa é frequentadora da Igreja Catolica e possui uma formacéo
com base nela e ndo na umbanda.

Mariz (2011) trouxe a tona os dados do censo que expressam a intensificacdo da
globalizacdo e as mudancgas ocasionada no campo religioso em decorréncia das
modificagcdes provocadas por elementos seculares que impulsionam um pluralismo capaz
de ameacar os monopolios religiosos. Montero (2009, p. 10) aponta o pluralismo religioso
no Brasil, isto é, o reconhecimento legal da diversidade de cultos e a garantia de liberdade
religiosa, como resultado de um longo debate politico-cientifico em torno daquilo que o
Estado (e a sociedade) podiam legitimamente reconhecer e aceitar como “pratica
religiosa”.

Para Sanches (2010, p. 39), “na sociedade moderna o grande passo para o
pluralismo em geral foi justamente o processo de secularizacdo entendido como ruptura
do monopdlio de interpretagdo possuido pela Igreja catdlica romana.”. A pluralidade na
modernidade passa a caracterizar o homem moderno e permite que cada um, recrie sua
prépria visdo diante do mundo, se manifestando na riqueza do pensamento, passando a
aceitar as multiplas formas de liberdade de grupos ou pessoas expressar 0 que pensam.

Sendo assim, segundo a autora, ndo seria surpresa a queda significativa do
namero de catdlicos e 0 aumento de evangélicos e dos que se afirmam sem religido. A
analise dessas pesquisas recentes sobre o catolicismo no Brasil apontaria, portanto, para

uma crescente diversidade de praticas e discursos entre os que se declaram catélicos.

33 0 esoterismo pode ser definido como uma forma de pensamento com a qual a realidade é concebida de
uma maneira especifica (FAIVRE, 1994). H& muitas controvérsias em relacdo ao termo esotérico. Para
alguns, inclusive para pensadores do préprio movimento esotérico do século XIX, como Helena Blavatsky
(1831-1891), indicava um conhecimento interior, uma espécie de doutrina secreta somente acessivel aos
iniciados. No entanto, essa aura de oculto serviu mais como uma maneira de autovalorizagdo do que como
efetiva restricdo de acesso. Faivre lembra que muitos dos conhecimentos tidos como esotéricos, citando o
exemplo da alquimia, estavam amplamente disponiveis por meio de uma literatura abundante. Ha outra
conotacdo do termo esotérico, muito mais comum: serve para designar um conhecimento essencial que so
pode ser atingido por meio de técnicas apropriadas especificas de quem tem o “dom” ou estudou muito para
isso. Trata-se de um grau superior de conhecimento que estaria acima das diferentes escolas ou tradigdes,
uma espécie de unidade transcendental. Quando utilizado nesse sentido, o discurso esotérico vem sempre
carregado de enorme subjetividade. Faivre designa uma terceira acepcao, mais geral e precisa: trata-se de
uma forma de pensamento, que reine tendéncias e escolas distintas com algumas caracteristicas comuns.
(GUERRIERO, 2016)

34 Deve-se a Eliphas Levi (1810-1885) a divulgacéo do termo em conjunto ao de ocultismo. Se o esoterismo
é mais compreendido como uma forma de pensamento, o ocultismo seria mais uma forma de acdo ou

conjunto de préaticas legitimado pelo esoterismo. (GUERRIERO, 2016)
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Seguindo essa linha de raciocinio, Dona Luiza ao se declarar catolica pode vir a
ser considerada mais um ndmero nos dados do censo, porém, seria um daqueles dados
que para uma analise qualitativa ndo se pode considerar literalmente. Portanto, seu
discurso identitario enquanto catolica foge de uma ideia tradicional sobre o que € ser um
membro ligado ao catolicismo no Brasil. Para ela, seu trabalho como cartomante néo a
torna menos catélica do que outros adeptos e nem tampouco poderia vir a ser um motivo
de sua expulsdo ou isolamento por parte da Igreja Catdlica. Nada se tem de inesperado
ou absurdo para ela ser cartomante e, a0 mesmo tempo, pertencer ao catolicismo. Neste
sentido, uma coisa ndo impde limites a outra e ndo a faz descarta a sua estreita relagéo
com a Umbanda.

Dona Luiza relata que ainda era crianca quando comecou a se sentir atraida pelas
cartas de baralhos que sua mde costuma jogar em casa com as amigas, ficando horas a fio
a observar o jogo da mae. Declarou ainda que ao dormir tinha sonhos que envolviam
cartas e revelacGes, em alguns casos até desmaiava. Levada quando maior pela mae a um
curandeiro, descobriu-se que tais situacdes se davam por influéncia da Pomba Gira
Cigana que a acompanhava desde pequena. Para amenizar os desmaios foi aconselhada
por esse curandeiro a trabalhar seu “dom” de leitura das cartas. Desde entao, com o auxilio
e presenca da sua acompanhante exerce seus trabalhos como cartomante. Dona Luiza ndo
incorpora a entidade, mas ela estd presente durante as consultas, de maneira a orienta-la
e aconselha- 14.

Goldman (2012) escreve sobre o “dom” e a iniciagdo ligadas ao campo de estudo
das religides de matriz africana, ndo é unicamente do que se trata aqui, mas gostaria de
trazé-lo para abordar a afirmacao de Dona Luiza como sujeito que tem um “dom”, que a
permite fazer as leituras das cartas e realizar as previsdes. O “dom” seria, portanto, aquilo
que elas (a Pomba Gira Cigana ou ela mesma) pensam derivar do campo da “iniciagdo”.
Ou seja, relacOes entre o que o sujeito recebe independente de sua vontade e de suas a¢oes
— 0 “dado”, como se costuma dizer — e 0 que depende de um conjunto de rituais mais
ou menos tradicionais, que sé podem ser desempenhados com o consentimento do sujeito
e sob a conducgéo daquilo que é feito. (GOLDMAN, 2012, p. 1). Nesse caso, Dona Luiza
¢ aquela que recebe o “dom” sem a sua vontade e foi “forcada’ a passar por uma espécie
de “iniciacdo”, a colocando na posi¢ao de exercer o que lhe foi concebido através da
cartomancia. Logo, esse “dom” acaba por se consolidar pela credibilidade que vai sendo

depositada nela e sobre o que ela teria a capacidade de dizer. E importante pontuar que
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“dom” aparece no campo como categoria nativa, o que para ela e muitos ¢ considerado
dons especiais e divinos, para outros podem vir a ser logica, bruxaria, sorte ou induces.

De inicio, ela realizava leitura de cartas apenas com o baralho convencional
usado em jogos de buraco®. Ao longo dos anos, foi se aprimorando nas leituras, pois ja
chegou a realizar leituras com onze baralhos. Hoje, seu jogo possui sete*®, onde todos
juntos, usados em um mesmo jogo de adivinhagdo formam o que ela denomina de mapa
astral®’, o jogo mais completo e que revela do passado ao futuro do cliente.

Todo o desenrolar do jogo de cartas (baralho e tar6%) trazem elementos e
simbolos advindos de diferentes religides (e culturas). A formacdo dos jogos de
adivinhacéo de cada baralho, a partir da maneira como as cartas sdo postas sobre a mesa,
ja trazem alguns desses elementos associativos. Dentre essas formacdes, uma delas se
apresenta em formato de cruz e a outra é chamada de coroa de Santo Antdnio. Tais
posicionamentos das cartas acionam elementos que lembra o catolicismo.

Dona Luiza mantém uma relacdo amistosa e proxima junto a Igreja Catélica. Em
uma das minhas idas a campo, (junho, 2021), ela contou que sua vida como cartomante
nunca estabeleceu um conflito dentro da Igreja, pois isso nunca foi um problema. Assim,

ela descreve:

Pelo contrario, nunca tive problema algum, aquele padre que morava aqui e
até ja foi embora, padre Manoelzinho, era muito meu amigo, convidei ele para
vir benzer a minha casa, pois, estava tendo umas confusdes na rua, e eu 0
chamei para benzer e me livrar daquele mal, e ele foi. Benzeu a minha casa, e
sempre que eu 0 via na rua, dava com a mao para mim, e ele sabia que eu sou
cartomante. Eu ndo fagco o mal, eu ajudo as pessoas com a leitura das cartas.
(Dona Luiza, 2021).

E importante ressaltar que o padre mencionado, era um lider nio muito
tradicional dentro do que se entende a partir dos dogmas catélicos, ou seja, ndo se

apresenta dentro de um conversadorissimo cristdo. Porventura, Padre Manoel é uma

3 0 jogo com cartas de baralhos que acontece entre 3 e 4 pessoas, muito conhecido entre os brasileiros e
gue também é denominado de canastra e biriba, tém como objetivo fazer 0 maximo de ponto que sdo 0s
valores somado das cartas.

3 As cartas usadas por Dona Luiza em seus jogos de cartomancia estdo variadas entre baralhos comuns e
tards, sdo eles: um tard do planeta, um tar6 do anjo, um tard missire, um baralho da Pomba Gira Cigana,
um baralho da cartomante, um baralho das seis perguntas e um baralho comum (de jogo de buraco).

37 Segundo a cartomante, Dona Luiza, o mapa astral também é constituido do conhecimento dos signos, das
suas influéncias e da leitura das méos, e é por meio dessas leituras que se pode chegar ao conhecimento do
passado, presente e futuro de um cliente.

38 Vale ressaltar que as cartas de baralho e tard podem estar presentes em um mesmo jogo feito por Dona
Luiza, € por essa razdo que ndo tenho uma preocupacdo exagerada em fazer uma distingdo entre elas, pois,
nesse caso estdo em um mesmo contexto.

25



figura carismatica para os fiéis do municipio e ndo somente para os cat6licos. Hoje em
dia, ele ja ndo pertence mais a paroquia da cidade, mas ainda é uma figura bastante
significava para muitos moradores sendo facilmente reconhecido por todos.

Carranza (2011), por sua vez, nos recorda que o reflexo da modernidade, com a
separagdo das esferas sociais e a delimitagdo da autonomia religiosa, somado aos
primeiros efeitos da industrializag&o, provocaram uma longa crise no interior da Igreja
Catolica. O processo de secularizagio e laicizacdo®® que levantam a bandeira do
pluralismo religioso, quebra os monopdlios levando a Igreja Catolica a condicdo de
minoria. Precisando se reinventar para atrair novos fiéis ou fazer permanecer os presentes,
surgindo assim, catélicos carismaticos que conseguem permear por diferentes campos
religiosos e conversar com adeptos e simpatizantes de diferentes religides. Padre Manoel
pode ser considerado como um espelho dessa nova reinvencdo do catolicismo que se
apropriou da ideia de carisma para aproximar as pessoas da Igreja, 0 que também
explicaria a relagdo de acolhimento entre ele e a cartomante.

A escolha de Dona Luiza como sujeito a ser posta em dialogo aqui deu-se por
sua popularidade entre os moradores de Camocim e até mesmo dos moradores das cidades
vizinhas que vém a sua procura. Ela expressa um carisma que de longe é visivel, € bem
receptiva, educada e calorosa com as pessoas que a procuram, demonstra ter bastante
amizades e “marca presenga” no bairro que mora. Como catolica ela carrega um novo
elemento do catolicismo moderno, que é o carisma®. Na conquista e adesio ao
catolicismo, pensar a cartomante como uma personagem carismatica pode ajudar a
construir a sua imagem sobre qual tipo de catélico ela se expressa e é vista. Atendendo

e atraindo clientes catolicos, umbandistas, espiritas e evangélicos Dona Luiza consegue

%9 Pierucci (1997) afirma que “a secularizagdo se caracteriza fundamentalmente pelo declinio da religido,
pela perda de sua posi¢do axial e pela autonomizagéo das diversas esferas da vida social da tutela e controle
da hierocracia. A religido no mundo moderno perde forga e autoridade sobre a vida privada e cotidiana”.
Existem diferentes interpretacdes sobre os termos secularizacéo e laicizacdo, sendo interpretadas de forma
critica em relacdo ao poder que se fazia presente de maneira centralizadora da Igreja Catolica, a
secularizagdo é vista no imaginario comum religioso como perda do valor sagrado e abertura para o
mundano e por outro lado como liberdade as escolhas religiosas. “A secularizagdo ¢ um processo pelo qual
pensamento, praticas e instituicdes religiosas perdem significacdo social. Os valores fundamentais que
regem as sociedades modernas ndo derivam de preceitos religiosos. Os preceitos religiosos ja ndo sdo mais,
nas modernas sociedades secularizadas, a base da organizagdo social” (WILSON, 1969). Ja sobre a
laicidade Bracho (2005) nos ajuda a pensar que € preciso enfatizar que “a laicidade ¢ antes de tudo um
fendmeno politico e ndo um problema religioso, ou seja, ela deriva do Estado e ndo da religido”, portanto
é o0 Estado que declaro laico.

40 Compreendendo o carisma em termos de Max Weber, essa seria uma forma de dominagéo expressa por
meio de "dons" especiais atribuidos a cartomante pelos que a procuram, legitimando o poder e a “crenca”
em suas praticas adivinhatdrias. Dessa forma, ela consegue atrair e manter clientes, construindo tambhém
uma reputacéo.
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circular bem através do seu trabalho de cartomancia entre 0s sujeitos de diferentes
religides. Outro ponto que vale mencionar é a sua falta de apresso em atender clientes
evangeélicos que tentam convencé-la em carater de conversao a mudar de religido, quanto
a esses ela prefere ndo os ter como cliente.

Ao explorar a cartomancia a partir da experiéncia religiosa da cartomante,
enriquece-se o0 campo discursivo e reforga-se a justificativa sobre porque essa cartomante
em especifico é escolhida em detrimento de outras. A relacdo por um lado com uma vida
catolica, combinada a uma ciéncia adivinhatéria*! incorpora elementos da Igreja Catdlica
e da Umbanda, ndo implica na anulagdo de uma em detrimento da outra. Ambos os
campos podem coexistir em um mesmo sujeito, exemplificando as mudangas provocadas

pela possibilidade de pluralismo e convergéncia religiosa.

1.4 Conclusoes

Dona Luiza € uma figura extremamente interessante devido a sua trajetoria
pessoal, que esta intrinsecamente ligada as suas praticas como cartomante e ao dialogo
com o campo religioso. Como cartomante, ela € um personagem coletivo que, a0 mesmo
tempo, se mescla com sua propria identidade individual enquanto ser no mundo. Em suas
proprias palavras, ser cartomante é "ser ela mesma", uma condicéo inevitavel da qual ela
ndo pode fugir. Todo o seu conhecimento é resultado de sua interagdo com o mundo
religioso e de seus estudos, que a capacitam a exercer seu "dom", como ela mesma o
denomina, para realizar leituras de cartas e tard, orientando e auxiliando aqueles que a
procuram.

Observa-se em Dona Luiza a presenca e a existéncia de pontos de convergéncia
entre sujeitos e elementos religiosos que marcam e demonstram a estreita relacdo das
religiGes no Brasil. E possivel afirmar, entdo, que Dona Luiza, como cartomante, é um
ponto de convergéncia entre diferentes religides.

Nesse contexto, a figura de Dona Luiza se destaca como um exemplo de como as
praticas religiosas e espirituais se interconectam e se entrelacam na realidade brasileira.
Sua atuacdo como cartomante mostra como as fronteiras entre diferentes crengas e

tradi¢des religiosas podem se fundir, criando um campo religioso plural e diversificado.

41 Jade Amud, escreveu um livro intitulado, Cartomancia: Em busca de uma Ciéncia Adivinhatéria com o
objetivo de trazer a publico o conhecimento das cartas de baralho, enquanto oraculo, mas sob uma viséo
préxima da ciéncia.
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Através da sua experiéncia e conhecimento adquiridos, Dona Luiza desempenha um papel
de mediadora e guia para aqueles que buscam respostas e orientagdo em sua vida. Sua
trajetdria como cartomante revela a importancia do contexto religioso e espiritual na vida
das pessoas, assim como a sua prépria relevancia como figura de referéncia nesse

universo.
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