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Resumo: No presente trabalho traremos algumas primeiras divagacdes a fim de
compreender os caminhos, as dindmicas e as estratégias de migracdes entre pessoas da
comunidade remanescente de Quilombo Caiana dos Crioulos, situada na zona rural de
Alagoa Grande, na Paraiba, Nordeste do Brasil para Pedra de Guaratiba, distrito
localizado no suburbio do municipio do Rio de Janeiro, na zona oeste, com o intuito de
ampliar as percepcdes das nogdes de ser-quilombo e viver-quilombola?. Destacamos a
relevancia do tema ndo apenas no campo da Antropologia, ao buscar entender como se
processa tais vinculos nas comunidades tradicionais, que apesar da forte relacdo
construida com base na identidade territorial ndo é capaz de romper a pratica da migracao,
mas também para tais grupo sociais que se reunem em corpos-territorios em diferentes
espacos e, apesar de terem seus direitos reconhecidos juridicamente, ainda enfrentam
dificuldades para acessa-los. A migracdo revela-se, nesse contexto, como uma relagédo
dialética no paradoxo entre o/a quilombola e seu territério, desafiando as percepcées das
noc¢Oes juridicas, politicas e sociais preestabelecidas sobre identidade, pertencimento e
territorio.
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A comunidade remanescente de Quilombo Caiana dos Crioulos esta situada na
zona rural de Alagoa Grande, na Paraiba, Nordeste do Brasil, num territorio de 646,5873
hectares®, o qual em sua grande maioria s6 pode ser percorrido a pé ou de moto pelas

estreitas veredas que serpenteiam por toda paisagem de declives e aclives acentuados.

! Trabalho apresentado na 342 Reunio Brasileira de Antropologia (Ano: 2024).

2 Sobre as intersecgdes interpretativas possiveis das locugdes propostas, “ser-quilombo” e “viver-
quilombola”, aponto ao leitor/a algumas daquelas que me atravessam: “ser-quilombo”, como uma
percepcdo expandida de modos enegrecidos de se organizar politica e socialmente em/na comunidade, a
partir de valores identificados como africanos ou ainda afrodiaspéricos (Santos, 2015), apresentados no
capitulo 4 da dissertacdo de Santiago (2023) e que podem ser expressos em diferentes espacos, como
conduta e filosofia de vida; ja “viver-quilombola”, como modo especifico e particular daqueles e daquelas
que historicamente descendem de quilombolas, contando ou ndo com o reconhecimento e certificacdo dos
6rgdos institucionais governamentais. Trata-se, portanto, de toda complexidade cultural, politica,
econdmica, social e espiritual que constitui a existéncia de pessoas socialmente identificadas como
quilombolas.

3 Dados obtidos por meio de tabela atualizada, obtida via e-mail (abril/2023), pelo INCRA SR (PB) -
Servi¢o de Regularizacdo de Territorios Quilombolas, 2023.



Para chegar em Caiana, é necessario percorrer 14km de estrada de terra, que liga a rua até
o sitio, de médio a dificil acesso e que em dias de chuva fica intransitavel. H4 apenas um
onibus, ja desgastado, circulando uma vez ao dia, saindo de Alagoa Grande até Caiana e
vice-versa.

Ao longo do caminho, é possivel avistar pequenos lotes de planta¢cGes em terrenos
inclinados que deixam dividas de como € possivel plantar e colher ali os milhos que, na
época de junho ou temporéo, destacam-se na paisagem. Casas distantes umas das outras,
onde raramente ao passar a gente vé seus moradores, mas uma espichada de olho para
dentro da residéncia, por cima da porta holandesa (estilo de porta que é dividida no meio
muito comum nos interiores da Paraiba), que frequentemente tem a divisdo de cima
aberta, revelando a sala logo na entrada com fotos enquadradas na parede e, por vezes,
cortinas que ora dividem os comodos, ora sdo usadas como adornos em paredes sem
janelas.

Olhos muito urbanos, desacostumados com as texturas, formas e tons de verde da
natureza, talvez ndo consigam identificar tdo bem as diferentes folhas dos pés de manga,
gandu, macaiba, jaca, caja, caju e tambor, por exemplo, que sdo frequentemente
referenciados nas falas indicando e situando a localizagdo espacial e temporal, pelos
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moradores/as, ao dizerem: “daqui pra quando florescer o caja”, “ali no segundo pé de
manga", “no tempo do caju”. Mesmo na auséncia material, mas na presen¢a da memoria,
a natureza compde o referencial: “quando passar o riozinho, voc€ vira”, 0 rio que no verao
seca mas ainda assim € referenciado, tal como a jaqueira que cortaram ha anos, mas ainda
é usada para localizar onde se pega o dnibus de Caiana para a cidade.

Nos pequenos rocados perto das casas, vemos 0s terreiros com as pegadas das
galinhas e cisternas para armazenamento da agua, que nem sempre chega encanada para
todos/as. No horizonte da paisagem, mais algumas casas, plantios de macaxeira, milho,
inhame, fava, alguns produzidos também para a comercializa¢do na feira de todo sabado,
com certo excedente reservado para venda nos eventos da comunidade.

A comunidade de Caiana dos Crioulos protagoniza a luta pelos direitos
quilombolas em seu estado. Em 1997, a comunidade deu entrada na Fundagéo Cultural
Palmares, ao primeiro processo de reconhecimento da Paraiba e, em 2005, tornou-se o
13° Quilombo reconhecido no Brasil. Na carta enviada a Fundacdo, destaca-se no texto a
preocupacdo da comunidade com a evasdo dos homens do Quilombo, jovens e adultos
em idade economicamente ativa, que migravam para trabalhar na cidade do Rio de

Janeiro.



Em reportagem na Revista Sem Fronteira (1997), intitulada “O Rio é logo ali: da
Paraiba para o Rio de Janeiro, a procura de trabalho”, o missionario na época Luis Zadra,
compartilha a partir da sua imersédo junto a comunidade de Caiana dos Crioulos, relatos
que evidenciam algumas das motivagdes da populacédo local para migrar, como este que
diz: “é bem melhor que nas fazendas de cana, onde ninguém arruma nada, ou que ficar
aqui de maos abanando” (Zadra, 1997, p. 16). Um outro relato da reportagem parece
desabafar: “aqui, quem sustenta a gente sdo os homens que mandam dinheiro do Rio e 0s
velhos aposentados. Nas usinas, ndo arruma nada. Meu filho de 16 anos e um
companheiro arrumaram 1 real cada, depois de quinze dias na usina” (Zadra, 1997, p.16).

Ao longo dos anos percorridos até a conquista do Contrato de Concessdo de
Direito Real de Uso (CCDRU) imitido em 2020, algumas estratégias intragrupais foram
reforcadas diante do contexto desafiador para a manutencdo socioecondmica da
comunidade. Dentre elas a migragdo, sazonal ou ndo, destacou-se como dispositivo
adotado em Caiana para a manutencdo e reproducdo do viver-quilombola. Assim a
migracdo é compreendida ndo somente por aqueles que migram, mas igualmente por
aqueles que ficam (ndo-migrantes), tal como endossa Silva (2005). Em suas pesquisas de
campo desde 2021, Marina Prado registrou em seu diario as catorze vezes que Elza
Quilombola (50 anos) se lembra de até os seus doze anos de idade ver seu pai partir rumo
ao Rio de Janeiro para trabalhar, 0 mesmo retornava e permanecia o tempo de auxiliar a
esposa com o plantio no rogado, partindo em seguida.

Por conseguinte dessa estratégia, uma comunidade étnica migrante consolidou-se
em Pedra de Guaratiba, localizada no sublrbio do municipio do Rio de Janeiro, na zona
oeste. Nos relatos coletados por Marina Prado, entre 2021 até 2023, repete-se a maxima
que “Pedra ¢ Caiana no Rio de Janeiro", complementada pela observagdo de que “hoje
em dia, se bobear, tem mais gente no Rio que na Caiana!”, marcando as zonas de dialogos
e influéncias, ou seja, as transfluéncias das fronteiras do Quilombo de Caianas dos
Crioulos.

Desse modo, propomos apresentar as teorias e reflexdes iniciais que orientam a
proposta de pesquisa no doutorado, na qual buscaremos compreender a partir da migragao
quilombola realizada entre Caiana dos Crioulos (PB) e Pedra de Guaratiba (RJ), como o
deslocamento de corpos-territorios impacta as maltiplas transformacdes e percepgdes dos
modos de vida do ser-quilombo e do viver-quilombola, assim como as concepg¢des em
relacdo ao territorio e pertencimento étnico. Destacamos a relevancia do tema ndo apenas

no campo da Antropologia, ao buscar entender como se processa tais vinculos nas



comunidades tradicionais, que apesar da forte relacdo construida com base na identidade
territorial ndo é capaz de romper a pratica da migracdo, mas também para tais grupo
sociais que se reinem em corpos-territorios em diferentes espacos e, apesar de terem seus
direitos reconhecidos juridicamente, ainda enfrentam dificuldades para acessa-los.

No estabelecimento do Plano Nacional de Operacionalizacdo da Vacina Contra
Covid-19 (2020-2021) para povos quilombolas e comunidades tradicionais, foi indicado
avacinacdo prioritaria de tais grupos, enfatizando a prerrogativa da pessoa estar habitando
o territdrio. A restricdo da vacinacdo para quilombolas fora de seus territorios afeta o
direito dessas pessoas de conviver com sua comunidade, pois impede 0s né&o
imunizados/as de retornar e manter contato com suas familias no Quilombo. Isso afeta
especialmente trabalhadores/as quilombolas sazonais, que ficam impossibilitados/as de
voltar para suas proprias casas. Por fim, os/as quilombolas sdo duplamente penalizados
pela auséncia de politicas puablicas nos Quilombos: inicialmente, sdo forgados a
abandonar seu territorio, e posteriormente, tém o acesso a direitos garantidos restringido
sob a justificativa de que deveriam estar no territério (Dias; Purificacdo, 2021).

A migracao revela-se nesse contexto e em tantos outros de reconhecimento, acesso
e efetivacdo de direitos para comunidades quilombolas, como uma relacgdo dialética no
paradoxo entre o/a quilombola e seu territdrio, desafiando as percepcbes das nocbes

juridicas, politicas e sociais preestabelecidas sobre identidade, pertencimento e territorio.

*k*k

A migragdo negra tem sido pauta de debate em diversas areas como Historia,
Geografia, Sociologia e Antropologia, por exemplo - gerando uma extensa producéo
sobre a migracdo africana forcada (sequestro) para o Brasil, 0 periodo escravocrata e
assuntos correlatos. Compreendida como a dispersdo, ainda que coercitiva, dos povos
africanos pelo mundo, a Diaspora Negra, como foi nomeada por alguns intelectuais (Hall,
2006; Gilroy, 2001), reforcou as convergéncias e divergéncias, ou seja, as transfluéncias
(Santos, 2015) na constituigdo das identidades culturais brasileiras, principalmente dos
afrobrasileiros, a partir da presenga civilizatoria dos povos africanos.

Em variadas estratégias do viver e do r.existir, 0 aquilombamento e os Quilombos
foram (e continuam sendo) espacos de fortalecimento e cooperacdo étnicas, além de
ruptura com a légica opressiva estabelecida por grupos dominantes no poder (Ratts,
1999). A formacao e configuracdo dos Quilombos néo devem, por isso, ser restringidas

ao significado historico dado pelo Conselho Utramarino de 1740, como “agrupamento de



cinco ou mais negros/as fugidos/as ou rebelados/as”. O ato de se aquilombar néo
apresenta um uUnico padrdo e muito menos tem que estar inserido na linearidade dos
territorios de resisténcia de negros/as do passado. Alias, essa limitada compreensao, é
frequentemente utilizada como argumento por atores sociais que estdo exclusivamente
interessados/as em descaracterizar e deslegitimar a luta do povo negro pela terra e pelo
territorio, enquanto espaco social de vivéncias e trabalho.

Beatriz Nascimento, intelectual e ativista negra, ja questionava em sua época quais
sdo os limites e quais sdo as fronteiras* do Quilombo. Em 1989, a autora em producio
visual Ori (1989) buscava decifrar o enigma, afirmando que: “a Terra é o meu quilombo.
Meu espago ¢ meu quilombo. Onde eu estou, eu estou. Quando eu estou, eu sou”. Nessa
perspectiva, Nascimento (1989) advoga que corpos negros sdo corpos transatlanticos,
pois levam consigo saberes ancestrais, considerando-os, dessa forma, como corpos-
territorios. Esses corpos-territorios arrogam pertencimento, ocupando e transformando
espacos na extensdo e atualizagdo de suas existéncias, que podem ser sentidas e
percebidas, nas escolas de samba, favelas e outras frentes de r.existéncia e resisténcia das
ontologias e ethos negros (Gonzalez, 1988; Nascimento,1985).

Marco nas lutas das comunidades tradicionais, a Constituicdo Federal-CF de 1988,
consolidou a pauta identitaria no pais a partir das reivindicacdes e pressdes dos
movimentos sociais pelo reconhecimento e repara¢do aos grupos afro-pindoramicos, com
destaque para a questdo fundiaria. Os conflitos pela terra passam pelo Brasil Col6nia e
remontam o Brasil Império (1822 — 1889) quando a Lei de Terras (1850) materializou o
carater excludente de suas determinacdes, concentrando grandes porcles de terras nas
méos de latifundiarios, sacrificando com absurdas taxas o pequeno produtor rural que
tentava regularizar sua propriedade e tornando inacessivel 0 novo mercado de terras aos
povos escravizados que em breve se tornariam “libertos®. A concentracdo fundiaria no
Brasil € considerada uma das principais causas das desigualdades sociais.

Realidade essa que levou muitos/as a migracdo, inclusive de comunidades
tradicionais situadas na zona rural, como o caso de Caiana dos Crioulos. Tal processo

ficou conhecido no Brasil como éxodo rural, derivado de um movimento populacional

4 Utilizo os termos limite e fronteiras, sob a esteira de Santos (2015), sendo o primeiro a zona de barreira
e 0 segundo a zona de diélogo.

5 O uso da palavra libertos entre aspas, refere-se a oposicdo explicativa da realidade vivida no nordeste
brasileiro que dividira as camadas populares rurais entre “libertos” e “sujeitos”, delimitadas pela dominagao
personalizada vivida pela categoria que ira substituir muitos escravizados, os chamados “moradores”. Sobre
a categoria ver, especialmente, Moacir Palmeira.



presente desde o periodo colonial, mas intensificado e atualizado durante as novas
configuragdes do desenvolvimento desigual do trabalho, nas diferentes regides do pais,
principalmente entre as décadas de 1950 a 1970 — periodo da modernizacdo do campo,
industrializacdo das cidades e um regime ditatorial (Menezes, 2009).

O pesquisador e historiador José Avelar Freire (1996), ao abordar as bases
historicas e econdmicas da formacdo e transformacdo do espaco territorial do Brejo
paraibano, destacando a cidade de Alagoa Grande, enfatiza o processo de declinio do
comércio do algoddo e agave, em simultdneo com a faléncia da usina Tanques (1997)
sediada no municipio e, consequentemente, dos engenhos agucareiros. Ele aponta que
esses eventos tiveram uma influéncia direta na modificacdo do espaco urbano na regiéo,
impulsionada também pela migracdo da area rural para a urbana, especialmente de
trabalhadores rurais e pequenos produtores que dependiam das atividades da usina e dos
engenhos. Durante esses ciclos, a médo de obra foi sendo substituida, no caso do Brejo
paraibano um pouco antes da abolicdo, passando da mao de obra escravizada para
moradores, foreiros, posseiros, entre outros. Com acordos abusivos e condi¢des precarias
de trabalho, esses continuaram em diferentes niveis, submetidos ao poder dos grandes
fazendeiros que perpetuaram seus dominios, sobre essas atualizadas categorias (Garcia
Jr., 1989).

Nos relatos coletados em campo durante a dissertacdo de Santiago (2023), por
diversas vezes escutamos histdrias que estdo marcadas de abusos, onde fica evidente as
estratégias nao s6 de exploracdo econdmica, mas também de coercdo, medo e violéncia
as quais estavam submetidos/as. Eram diversas as estratégias que constituiam as formas
de imobilizacao e exploracdo da forca de trabalho, que o fazendeiro (proprietario da terra)
por meio do controle do uso da terra e dos meios de producdo, exercia e validava seu
poder. Assim, eram feitos acordos para que fosse possivel acessar as lavouras, dialogando
com um sistema de remuneracdo que variava por tempo de servico, tarefa e producéo,
mas caracterizava-se sobretudo pela baixa remuneragédo (Neves, 2009), tudo em prol de
um lucro materializado em mais terras, status social e retorno financeiro.

No tocante aos remanescentes das comunidades dos Quilombos, destacamos o
Art. 68 dos Atos das Disposi¢Oes Constitucionais Transitorias (ADCT) da CF de 1988
que reconhece o direito desses grupos a propriedade definitiva desde que estejam
ocupando suas terras. E também os artigos 215 e 216 que reconhecem a contribuigdo e 0
legado dos povos originarios, atribuindo ao Estado e seus cidadaos a responsabilidade de

proteger as manifestacGes culturais, em uma perspectiva pluriétnica, destacando as



questdes territoriais, a ocupacao e regularizacdo da terra, para garantir o cumprimento
desse dever. Anos mais tarde, em 2003, o Decreto 4887 regulamentou o critério de
autoatribuicdo com base na Convencéo 169 da Organizacéo Internacional do Trabalho de
1991, no processo da reivindicacdo da identidade quilombola. Uma mudanca que incitou
transformacdes nas perspectivas da lei, pois assegurou que afirmar-se quilombola é uma
decisdo do grupo, dos sujeitos afetados e nao do “outro”, do de fora — ou seja, revoga
como valida a narrativa da comunidade.

Ao longo desse periodo de reivindicacdes, reconhecimento e legitimacGes de
direitos, foram necessérias estratégias intragrupais que fossem capazes minimamente de
garantir a manutencgdo dos grupos familiares que residiam nos Quilombos. Entre essas
estratégias, a migracdo emerge como um dispositivo de resisténcia, operando de maneira
dialética, entre ficar e partir (Silva, 2005). Na esteira de Hall (2006), podemos entender
que as mais diversas formas de deslocamento e contato, como as migracdes, exilios e
diasporas contribuem para a formacdo de identidades hibridas culturais, entendendo-as
como diversas ainda gque inseridas em um mesmo grupo étnico, que tampouco deve ser
entendido como homogéneo. Logo, tal como orienta Eliane Cantarino O’Dwyer (2002),
é importante buscar compreender a identidade desses a partir das trajetérias de vida e
particularidades vividas, em didlogo com a continuidade do grupo, para construirmos
compreensdes contemporaneas mais inclusivas das transformacdes do viver-quilombola
e do ser-quilombo.

Em virtude da concepg¢do juridica que orienta (mas também limita) alguns
trabalhos académicos, estabeleceu-se um estreito vinculo no entendimento entre a
existéncia do/a quilombola com o seu territdrio, sendo a migracdo um grande paradoxo
nessa compreensdo (Anjos, 2009). A concep¢do do Estado-Nacdo, privilegia a
monoidentificacdo prezada por uma purificacdo étnica, em seus moldes mais radicais
(Cuche, 1999), onde o Estado é responsavel por regulamentar e controlar as identidades.
Controle rejeitado por parte das comunidades tradicionais que lutam por:

[...] reapropriar os meios de definir sua identidade, segundo seus proprios
critérios, e ndo apenas em se reapropriar de uma identidade, em muitos casos
concebida pelo grupo dominante. Trata-se entdo da transformacéo da hetero-
identidade que é frequentemente uma identidade negativa em uma identidade
positiva (Cuche, 1999, p. 190).

Ao buscar afirmar-se fora da liminaridade estigmatizada da hetero-identidade,

pessoas se re-unem a partir da identificacdo de semelhancas etnoculturais entre si. Esses



individuos re-unidos ndo pleiteiam o reconhecimento de uma identidade unidimensional,
apesar da insisténcia do Estado em assim classifici-los/as. Eles/as prezam pela
diversidade de suas existéncias, valendo-se de manobras estratégicas da identidade diante
das lutas sociais, necessarias para garantir seus direitos. Assim, ressaltar ou omitir a
identidade pode ser parte de uma estratégia coletiva, mas também individual, quando para
evitar discriminacdo, exilio e etc.

Enfatizando essa perspectiva, Cuche (1999) afirma que a identidade se molda de
acordo com as diferentes situacBes (politicas, sociais e ambientais) e se deslocam
constantemente, sendo fruto de estratégias e diferencia¢fes culturais que marcam os
limites entre "nos" e "eles", estabelecendo fronteiras. Isso indica que participar de uma
cultura ndo assegura uma identidade particular, pois cada grupo pode se identificar de
maneira Unica, até mesmo contrapondo-se a ela. Logo, “a etnicidade que é o produto do
processo de identificacdo, pode ser definida como a organizacdo social da diferencga
cultural” (Cuche, 1999) e a partir dos mecanismos de interagdo, as “fronteiras coletivas”,
serem reforcadas ou questionadas.

Logo, compreendendo que a identidade é portanto uma construcdo social, a
questdo mais relevante esta em entender “Como, por que e por quem, em que momento e
em que contexto é produzida, mantida ou questionada certa identidade particular?”
(Cuche, 1999, p. 202). Ha mais relevancia em saber o porqué se recorre a tal identificacéo,
do que quem verdadeiramente pertence a ela. Assim conclui-se que necessidade da
afirmacdo da identidade, é a necessidade de reconhecer, resguardar e/ou fortalecer seus
direitos, ou seja, sua existéncia. Barth (Poutignat; Streiff-Fenart, 1998) enfatiza que néo
é o isolamento que fortalece as fronteiras étnicas e seus limites, mas sim as interacdes
sociais, 0 contato, sem deixar de levar em conta a influéncia do meu ambiente sobre 0s

grupos

Em agosto de 2023, Santiago teve a oportunidade de conhecer a comunidade
migrante de Caiana dos Crioulos (PB) em Pedra de Guaratiba (RJ), fato que despertou
ainda mais inquietac¢Oes para a pesquisa. No contato inicial com os quilombolas no Rio
de Janeiro, principais interlocutores da presente proposta de pesquisa, foi levantado
quarenta e sete nucleos familiares ao longo das ruas dos quarteirdes (vide croqui 1), onde
se concentram a maior parte dos/as quilombolas migrantes do bairro de Pedra de

Guaratiba. Cada ndcleo familiar é composto por pai, mde e em média de dois/ trés



filhos/as (ou mais), solteiros, cujos 0s pais ndo migraram, somam-se como agregados aos
ndcleos de seus parentes mais proximos como tios e padrinhos, por exemplo.

No ambito do viver-habitar, consideramos pertinentes as reflexdes de Négo Bispo
(Santos, 2023) sobre os terrenos das familias nos Quilombos que acolhem em seu lote a
casa dos/as filhos/as com suas familias — confluindo em sentido e significado com as lajes
das ocupagdes nas zonas periféricas e morros (favelas) do Rio de Janeiro, tal como
pontuado pelo autor e observado por nds em Pedra de Guaratiba. E a laje que acolhera os
membros da familia que aumentam ou que se juntam aos que ja migraram e la se
estabeleceram por mais tempo. Desse modo que se desenha os sobrados dos nucleos
familiares dos/as quilombolas migrantes, observados em Pedra de Guaratiba (croqui 1),
com trés ou mais andares, além da laje que apresenta o potencial de negociacdo de venda,
arrendamento ou construgéo.

Inicialmente contabilizamos na érea investigada em Pedra de Guaratiba, uma
média de 188 a 235 pessoas pertencente ao grupo aferido de migrantes e descendentes de
Caiana dos Crioulos. A partir dos diagramas de parentescos realizados durante a pesquisa
do mestrado (Santiago, 2023), foi possivel identificar quatro geracdes presentes de
migrantes entre Caiana e Rio de Janeiro, estabelecendo uma dindmica propria de relacdes
afetivas, econdmicas e sociais, entre os familiares, o territério-quilombo e as

comunidades (Caiana e Pedra), a qual a pesquisa se propdes a compreender.

Algumas possibilidades de pesquisa:

Em conversas informais com as interlocutoras em Pedra de Guaratiba (RJ), alguns
dados preliminares aparecem como motivagdes da migracao: escassez de agua, condicdes
da estrada que fica intransitavel em dias de chuva e a auséncia de trabalho assalariado.
Além disso, entre as pessoas que tivemos acesso, algumas expressaram o desejo de
retornar principalmente devido a “seguranca” que € o principal motivo de desencanto com
a cidade do Rio de Janeiro, e também pela saudade dos familiares. J& entre as geragdes
nascidas no Rio de Janeiro, ndo ha tanta certeza se desejam ir morar na zona rural, no
entanto, consideram talvez morar na “rua”, ou seja, na cidade de Alagoa Grande (PB)
municipio do Quilombo de Caiana dos Crioulos.

Nesse sentido, pensamos que devera ser extremamente rico termos em mente,

inspiradas nas pesquisas de Sayad (1991), os diferentes significados desse processo



migratorio a partir do momento da vida de cada membro da familia. A pesquisa devera,
portanto, problematizar a situacdo vivida pelos pioneiros da rota migratéria detectada,
com énfase ao discurso construido por eles para justificarem tais deslocamentos,
buscando dar conta do conjunto de disposicdes disponiveis antes do ato de migrar,
entendidas como condicdo indispensavel para explicar tais movimento (Perez, 2009).
Além dos mesmos, deveremos exercitar o ouvir antropolégico (Oliveira, 2000), com os/as
jovens e criancas que nasceram no Sudeste do pais e 1a foram socializados. Através das
falas geracionais acreditamos que a interpretacdo da etnicidade sob a dtica de quilombolas
migrantes possa auxiliar uma compreensdo mais abrangente do préprio processo de
reconhecimento identitario, do papel do Estado na definicdo dos rumos da populagdo
negra historicamente subalternizada, ao mesmo tempo em que permitird dialogo com a
situagdo dos que permanecem no territério delimitado via politica publica de

reconhecimento.

Croqui 1: Distribuicdo espacial dos nucleos familiares migrantes em Pedra de
Guaratiba (RJ)

Fonte: Acervo da pesquisa (Autora, 2023).

Na ocasido, ao buscar entender como se da a interagdo da comunidade migrante
quilombola com as institui¢cBes publicas de ensino e salude, por exemplo, notamos que as



caracteristicas do grupo sdo desconhecidas pelas mesmas. Duas escolas de ensino basico,
onde estudam criancas e jovens de Caiana e/ou filhos de quilombolas nascidos no Rio de
Janeiro, ficaram interessadas em cooperar no levantamento de dados e na possibilidade
de um trabalho conjunto de formacao em relacGes étnico-raciais; a ser realizado a partir
da fomentacdo e valorizagdo dos saberes de comunidades afro-brasileiras, sobretudo
quilombolas, considerando o legado da comunidade de Caiana do Crioulos, ali presente
por meio das pessoas migrantes - além das exigéncias curriculares em cumprimento com
a Lei 10.639/2003 sobre o ensino da “Historia e Cultura Afro-brasileira”.

Seré realizada uma pesquisa multissituada (Marcus, 1995) na Paraiba e no Rio de
Janeiro, com etnografias no quilombo e em Pedra de Guaratiba, quando serdo analisadas
as percepcdes de cada entrevistado/a sobre ficar no territério ou partir, bem como, sobre
o retorno daqueles que partem. Além disso, daremos énfase as analises da interacdo entre
“o0s que ficam” e “os que partem” durantes as festividades, predominantes nos meses de
dezembro e janeiro, quando costumam ocorrer 0s casamentos e batizados no quilombo.

As migracdes atuais nos parecem diferentes das detectadas em periodos anteriores
quando tais movimentacdes seguiam o calendario das atividades agricolas do territorio de
Caiana e o retorno correspondia em sua grande maioria 0 cronograma do ciclo dos
cultivos. Faz-se necessario ainda investigar até que ponto migrar se firma como projeto
efetivo de mudanca de domicilio do ndcleo familiar ou ndo. Em conversa com migrantes
de Caiana localizados/as no Rio de Janeiro e que constituiram familia com filhos/as
nascidos/as na cidade, ha divergéncia entre o casal ou filhos/as sobre o possivel retorno
para o quilombo. Muitos acreditam que os/as filhos/as terdo mais oportunidade na cidade
e por isso sO voltam a passeio, outros pensam em voltar quando se aposentarem, outros
antes que os pais falecam, entre tantos outros diversos motivos que nem sempre apontam
no horizonte o retorno ao Quilombo de Caiana dos Crioulos. Horizonte esse que estd em

constante transformac&o nas intengdes do permanecer ou retornar.
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