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Resumo: Os Mbya-Guarani estdo na linha de frente contra as mudancas climaticas, junto
a outros povos indigenas, comunidades quilombolas e camponesas. Tendo um modo proé-
prio de conceber a terra e 0s outros seres que a compdem, eles vém atualizando suas
estratégias para enfrentar a destruicdo de seus territorios ancestrais e do planeta. De que
modo a resisténcia Mbya-Guarani tem interpelado a marcha de destruicdo do Antropo-
ceno? Essa pesquisa ocorreu com comunidades Mbya que vivem junto da floresta, na
Mata Atlantica do RS. Ao acompanhar o guata (caminhar), nos perguntamos: que modos
de relacdo com a terra e com 0s outros seres ha em seu mundo? Como eles favorecem a
habitabilidade das paisagens que compdem seu guata tape pord? Em que esses modos de
se relacionar com a terra se diferem do jurua-reko - o Habitar Colonial do Antropoceno?
(Ferdinand, 2022). Quatro categorias emergem da experiéncia de acompanhar o guata a
partir destes coletivos. 1 - A Retomada da Terra, como experiéncia na qual os Mbya-
Guarani executam uma estratégia politica de protecao de determinados territdrios, ndo s
requerendo para si o direito territorial, mas impedindo sua destrui¢do. 2 - A Paisagem
Mby4, na qual procuramos mostrar como se constituem essas paisagens e como elas se
diferem das paisagens ocupadas pelos jurua. 3 — As Presencas Multiespécies, onde abor-
damos como a cotidianidade Mbya € habitada por muitos seres, construida com eles, que
sdo reconhecidos em importancia, lugar e espirito. 4 — O Guata, como elemento funda-
mental do modo de vida Mbya e que permite perceber um jeito de caminhar na terra com
efeitos muito distintos daqueles vinculados ao Antropoceno. A pesquisa mostra que
aquilo que o jurué chama de preguica, dizendo que “indio ndo sabe trabalhar”, “que é um
atraso para o desenvolvimento da na¢do”, ¢ o modo de vida desse povo e uma atitude
ativa e deliberada de viver sem destruir aquilo que possibilita a propria vida. Atitude esta
que ¢ baseada na compreenséo de que essas condi¢es dependem de relacionalidades en-
tre distintos seres. A pesquisa traz a perspectiva dos Mbya-Guarani sobre a terra, as mu-

dangas climéticas, e aborda o que eles apontam sobre o jurua-reko, como o responsavel
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pela destruicdo das condi¢des de habitabilidade do planeta. O modo contracolonial (San-
tos, 2023) de habitar e caminhar dos Mbya-Guarani apresenta inimeros modos de resis-
téncia (Santos, 2023) ao Habitar Colonial do Antropoceno (Ferdinand, 2022).
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1. Aretomada da terra

As retomadas sdo acOes politicas do movimento indigena na luta por seus
territorios originarios. Retomar é tomar para si aquilo que um dia deles foi tomado. De
acordo com Carmem Guardiola (2021), mais do que a ocupagdo de um espaco geogréfico,
as retomadas sé&o um reencontro, um modo de reaver 0s meios terrestres e o que neles
existem de forma que possam reproduzir seu modo de viver. Sdo acdes diretas
protagonizadas pelos indigenas como parte de sua secular luta contracolonial. Segundo
Marcus Wittman (2022), retomar um local é reativa-lo, atualizando o passado
cosmoldgico e politico que ali persiste no tempo através das memorias dos antepassados
e agenciar devires na relacdo com as entidades que vivem neste territério. Trata-se de um
reencontro com as poténcias/devires que estiveram ali ha milénios, que voltam a ter
agéncia e que se atualizam.

A intensificacdo das retomadas indigenas no RS se d& num momento historico de
agravamento das violéncias sofridas e diante do aumento das ofensivas contra seus
direitos territoriais (Farias, 2018). Para Leonardo Guaragni e José Otavio Catafesto
(2022), as retomadas séo viradas de mesa frente a inoperancia do Estado brasileiro em
reconhecer e regularizar as terras tradicionais, o que é efeito do colonialismo e da
colonialidade que impera vigente em favor principalmente do direito privado da terra.
Segundo estes autores, os Mbya véo além, porque eles ndo pretendem ter a terra enquanto
propriedade, mas o direito de estar nela e com ela, de poder circular livremente pelos
espacgos em que vivem como paisagens componentes do yvyrupa.

A retomada Mbya-Guarani de Maquiné ocorreu em janeiro de 2017 quando 30
familias retomaram 80% da area que até entdo sediava a Fepagro. Logo que a estatal foi
extinta, os Mbya-Guarani tomaram conhecimento de que a area seria vendida para uma
grande empresa cuja intencdo era construir um condominio no local. A retomada foi uma

estratégia de protecdo da floresta nativa que ali existe, pois eles compreendiam que se a



area fosse vendida a mata ja ndo existiria mais. Era preciso agir, disse o cacique André
Benites, e por isso decidiram fazer retomada. Também o cacique José Morinico, da tekoa
Anhentengua, que participou da retomada em Maquiné afirmou que: “se ficar com os
politicos, vai ser um condominio. Entdo, nés queremos retomar, por causa das arvores,
dos passarinhos, para manter passarinho. Porque se virar um condominio mata tudo”.
(Morinico, 2017, s/n).

Trata-se esta de uma terra boa para o viver Mby4, pois ela possui as caracteristicas
pelas quais eles sempre buscam, por serem as condi¢fes adequadas para o seu nhanderekd
(modo de viver orientado por Nhander(). Uma verdadeira tekoa é aquela que conta com
a presenca daquilo que é necessario para a vida Mbya. Porque tem agua, tem mata, tem
fruta, a terra retomada em Maquiné é muito diferente daquelas que o governo Ihes destina,
que geralmente ja estdo destruidas e ndo reinem mais tais condi¢des (Morinoco, 2017).
“Nés viemos para ca para escutar passarinho”, disse uma das liderancas da
retomada Mbya-Guarani de Canela, ao contar também que onde eles viviam antes,
embora a terra fosse demarcada e houvesse toda uma estrutura de moradia construida, ja
ndo escutavam passarinho, pois € area de monocultura de pinus. Por isso, fizeram
retomada em area onde viveram seus avos, na serra gaicha. Os Mbya buscam viver nas
matas, em lugares onde tenha nascente, onde hajam rios, onde hajam frutas nativas. “Eu
nasci em Tenente Portela, mas ld ja ndo tem mais mata, por isso viemos para ca”, disse
Dona Julia, cacica da tekoa Guyra Nhendu. Os lugares adequados ao nhandereké séo cada
vez mais raros, o que mostra o quanto os movimentos de retomada vém sendo importantes
na resisténcia desse povo para sustentar seu modo de vida, assim como, para a protecao
das matas.

No contexto da retomada do territorio da Fazenda da Ponta do Arado Velho, na
zona sul de Porto Alegre, o cacique Timoéteo explica que as retomadas também sdo
orientadas pelas divindades. Foi Nhander( que através de um sonho os conduziu para
esse lugar, pois ali seria possivel dar continuidade ao modo de vida tradicional e terem
uma existéncia feliz (Wittman, Guardiola, 2018). Ele conta também que o espirito da agua,
da pedra, da terra e do ar, todos ficaram contentes quando eles chegaram la. No entanto,
Ihe foi dito também que seria preciso muita coragem (Timdteo, 2018), pois, desde que
chegaram na Ponta do Arado eles sofrem a violéncia dos proprietarios da area que querem
construir um condominio de luxo no local. Como explica Wittman (2022), trata-se de



uma area privada de preservacdo ambiental, em processo de licenciamento para uma obra
que preveé trés edificagOes de moradia e duas mil e quinhentas casas, 0 que resultaria no
aterro de uma grande porcao da area, suprimindo assim banhados, varzeas e areas de
inundacdo. Ha fauna e flora em extingéo no local, sendo uma das poucas areas ao longo
do curso do Guaiba que preserva suas caracteristicas e justamente por conta delas € um
local para acolher o modo de viver Mbya. O empreendimento imobiliério previsto para
o Arado Velho colocaré a perder a biodiversidade ali presente, como ja ocorreu em boa
parte da cidade. Portanto, a permanéncia Mbya-Guarani no local, além de uma direito
originario, garante a protecdo de uma das poucas areas de preservacdo que restaram ao
longo do rio Guaiba e arredores. Segundo o cacique Timdteo, o que lhe causa medo nao
sdo 0s segurancas armados que 0s ameagcam cotidianamente, mas a destruicdo daquele
territorio ancestral (Wittman, Guardiola, 2018).

Cada uma das terras retomadas pelos Mbya envolvem areas ameacadas de
destruicdo por grandes projetos. Assim, se podemos dizer que elas sdo acdes politicas
pelo direito originario, e necessarias para a manutencdo do modo de vida tradicional,
podemos também notar que elas vdo além da causa indigena. Conforme o cacique Andre,
a sua luta € por todos, ndo s para os Guarani, pois sem terra, sem mata, ndo ha vida para
ninguém (Weissheimer, 2018). Do mesmo modo, vimos afirmar Hélio Wera quando se
reporta a experiéncia da retomada do Campo Molhado, hoje tekoa Yvyty Pora, que fica
entre 0s municipios de Maquiné e Riozinho, a 850 metros acima do nivel do mar, uma

das maiores terras indigenas demarcadas do RS.

Aquela area tem muito valor para nds porque existe agua la. Os jurua vinham
derrubando com tudo. Os Guarani fizeram a retomada. Os fazendeiros queriam
fazer o massacre com nds, expulsar todos nds. Muitas liderangas foram I4. Com
a forca da espiritualidade, da natureza, dos encantados, os Guarani
conseguiram vencer e convencer 0s jurud. Algumas autoridades jurua
apoiaram os Guarani naquela época, na nossa luta pela vida” (Wera, 2021, p.7).

Para Hélio, o jurué quer se apossar de tudo e por isso ja ndo ha mais terra para
indigena. A retomada € uma resposta ao agir jurud, para que o indigena possa entao viver
do modo tradicional como quer. Ele afirma ainda que os ndo-indigenas nao sabem cuidar,
destroem a natureza que deus criou, e que 0os Guarani se preocupam com todos 0s seres

vivos daterra: “sem drvore, como vamos respirar? Se é o ar que sustenta nossos pulmaes.



Se ninguém vive sem ar, nem o0s animais”. Hélio conta que eles olham para os filhos, os
netos e para o futuro, e ndo s6 para eles mesmos. Segundo ele, “os indigenas e até os
ndo-indigenas estdo beneficiados com aquela area. Se o jurud tivesse ficado com ela, nao
teria mais agua em Rolante, Riozinho e Maquiné” (Werd, 2021, p.7). Preocupados com
o futuro ameacado pelo jurud, as retomadas cuidam do “restinho que ainda hd” , ja que
onde existe indigena, existe natureza, existe agua limpa (Wer4, 2021, p.5). Segundo ele:
“gracas a nossa luta daquela época, hoje existe agua limpa, erva-mate, araucaria,
taquara, natureza. Nos conseguimos salvar aquele pedago de terra e ainda recuperar ela”™
(Werd, 2021, p.7).

H& muito tempo que os povos indigenas dizem que a sua luta €, ou deveria ser, a
luta de todos. “Guarani vive para cuidar e respeitar a mata. E assim cuida para todo
mundo. Mas jurua deveria cuidar também. Porque também é por ele”, disse 0 cacique
André. Quando defendem seus territdrios eles afirmam estar lutando pelo jurua também.
Deste modo, além de lutarem por seus direitos especificos, eles lutam por condicGes de

habitabilidade que abarcam a todos.

Além da motivacdo por garantir que a pedagogia das matas esteja sempre
presente, onde as novas geracBes possam atualizar os sinais e 0s rastros
tradicionais das suas paisagens originarias, onde possam recompor sua
corporeidade através da consubstancializacdo selvagem (ser da selva), as
retomadas sdo um ato politico para evitar o fim do mundo, ndo do deles, mas
do nosso, para adiar o fim deste nosso mundo compartilnado (Guaragni,
Catafesto, 2022, p.56).

Ao lutar pela terra os povos indigenas lutam contra a sua extin¢ao e dos seres com
0s quais compartilham o mundo. Lutam para ndo se tornarem jurua, que é a perspectiva
hegeménica de mundo que se langou sobre o seu desde o inicio do colonialismo. Lutam,
portanto, por sua diferenciacdo. Assim, as retomadas sdo acdes politicas pelo direito
ancestral que é condicdo para a manutencdo do modo de vida tradicional. Contudo,
guando os povos indigenas retomam, cuidam de um territorio, eles estdo agindo também
num mundo comum, estdo garantindo as condi¢fes para o0 jurud também. Segundo a
cacica Julia Gimenes, “o guarani é o guardido da mata. Ele ndo é o dono. A terra é de
Nhanderd, e ele fez para todos viverem, ndo s6 para jurua. Mas jurua ndo tem esse
reconhecimento. Por isso que temos que retomar a terra”’. AsSim, as retomadas vém

efetivamente fazendo resisténcia ao jurué-reko, “que destroi tudo”, como dizem



repetidamente os Mbya. A relacdo deles com seus territérios € carregada de
intencionalidade. Para eles ndo faz o menor sentido derrubar a floresta para plantar
monocultura, pois sé traria destruicdo, afinal, sabem eles que sem a mata nao se vive.
Deste modo, as retomadas vém sendo uma das importantes estratégias indigenas para

contracolonizar (Santos, 2023) o Antropoceno.

2. Paisagens Mbya
As paisagens ocupadas por indigenas e ndo-indigenas contam com agriculturas
distintas, que sao decorrentes de modos de se relacionar com a terra muito distintos, e que
produzem consequentemente paisagens também distintas, como refere Jera Guarani
(2021, s/p):

A gente ndo conhece nenhum Guarani Mbya, ainda que se um Guarani do Sul,
que tem uma terra mais produtiva assim no sentido de ser uma terra boa que
qualquer coisa que vocé planta vai dar [...] Ainda assim a gente ndo houve
falar que tem Guarani empresario, microempresario, que esta vendendo [...]
ainda que a gente tenha passado tantos anos de contato com vocés, e hoje em
particular a gente tenha essa vida muito dentro do mundo tecnologico [...]
Ainda assim ninguém pensa em fazer agricultura de forma errada, que existe
ai nesse grande mercado da produtividade dos ruralistas para ficar rico, para
ter bastante dinheiro. Porque isso é acumular. O conceito dos Guarani é que a
gente ndo pode acumular nada, ter um monte de roupa, um monte de panela, é
muito transtornante. O povo Guarani, 0s mais velhos sabem exatamente o
quanto isso é ruim.

A estrada que nos leva a Tekoa Kurity, em Canela, é contornada pela monocultura
de pinus, mineradoras, pela criacdo de gado e pela producdo de soja. No caminho pelos
campos de cima da serra uma faixa em frente a uma industria enuncia aquilo que a
paisagem ja antecipou: “somos a favor do agronegocio”. Sobre essa mesma paisagem, o
cacique Mbya Marcelino Duarte disse: “Jurud acha bonito aquilo, mas para nos é triste,
porque tinha uma floresta ali, muita vida ali, e hoje ndo tem mais”’. Na maior parte destas
paisagens uma série de transformacdes ocorreram ao longo das Ultimas décadas, fazendo
com que muitos de seus habitantes tenham partido para os centros urbanos e a vegetagéo
nativa tenha sido reduzida a pequenos fragmentos que se limitam ao contorno de algumas
sangas, banhados ou rios. Nas imensas areas de monocultura, ja ndo ha mais floresta. A
forma de ocupacao e uso do solo ndo favorece a habitacdo de qualquer outra espécie sendo

a que ali é produzida em larga escala. S&o territérios degradados em que as diversas



formas de vida que buscam por reflgio sdo cotidianamente banidas. O agronegdcio
expulsa os coletivos do campo, mas é referido pela midia hegeménica e o Estado como
um dos setores mais importantes para a economia do pais. A produgdo de monocultura
ndo serve de alimento e tem como destino a exportacdo. Os proprietarios quase nao pisam
naquelas terras e sequer nelas botam a méo.

As paisagens da monocultura tém consequéncias locais e globais, que envolvem
a degradacéo do solo, a expulséo das populagdes humanas e a extin¢do das ndo-humanas,
provocam a perda e a poluicdo das aguas, e se estendem ao provocar o aquecimento do
oceano, ao comprometer as condicdes da atmosfera, além de tantos outros aspectos que
envolvem as mudancas climéticas. Anna Tsing (2019) concebe paisagem como um ponto
de encontro de atividades humanas e mais que humanas, constituida por assembleias
multiespécies que interagem, moldando a vida uma das outras de forma variada. Para
Tsing (2019), individuos sdo trajetorias interativas continuas e relacionais, em que agimos
conjuntamente com outras espécies para fazer mundo. Ja nas paisagens da plantation as
relacfes multiespécies sdo interrompidas, produzindo ecologias simplificadas, onde ha
um modo de perturbacdo que resulta na perda da diversidade, por meio de um projeto de
controle total de plantas e colheitas — onde se busca fugir das indeterminacdes dos
encontros.

A Tekoa Yvyty Pord (Aldeia Serra Bonita) é uma das maiores areas demarcadas do RS,
com 2.285 hectares . Nela se deu um intenso processo de luta do povo Mbya-Guarani que hd mais
de 30 anos conquistou sua demarcagéo, depois de muito resistir no conflito com grileiros. O clima
14 é frio e tmido. As moradias sdo feitas de modo tradicional, a maioria construida de xaxim ou
de taquara, que existem em abundancia na mata. Em torno das casas ha inimeras frutiferas e
pequenas areas de roga. Uma trilha leva para dentro da mata nativa que impressiona pelo estado
de preservacdo. Outra, para 0 agude. A comunidade conta também com um galpdo de madeira e

a Unica estrutura de alvenaria, que destoa do resto, foi construida pelo Estado para ser um posto

de salde.

Figura 1: Casa de Taquara — Tekoa Yvyty Pord



Na primeira vez em que estivemos la, num mutirdo de carijo (feitio tradicional de
erva-mate) em 2019, seu José, xeramdi (ancido/sabio), falava aos ndo-indigenas em uma
roda de conversa. Ele apontou para o posto de salide dizendo que aquela casa era de jurua,
e se alguma coisa estragasse ele ndo poderia arrumar. Seria preciso ter dinheiro, comprar
material na cidade. Ja as casas tradicionais, se algo estragasse, ele entrava na mata e
buscava o0 que precisasse para consertar ou reconstruir. Seu José explica que para o Mbya
a mata é escola, é farméacia, € mercado. Da mata vem a autonomia, a continuidade da
cultura, do modo de viver. A paisagem onde vivem os Mbya do campo molhado tem mata
nativa, tem agua em abundéancia e abriga muitas nascentes. Tem xaxim para fazer casa.
Tem taquara para artesanato. Tem erva-mate, tem pindo (jeriva), tem araucaria. Ao Vvisita-
los, podemos ver muitas espécies nativas em varias fases de crescimento, pois eles nunca
param de plantar. De acordo com Guardiola e Wittmann (2018), naquela paisagem vé-se
0 viver deles documentado.

Em cada uma das aldeias Mbya-Guarani em que estivemos ao longo destes anos
de pesquisa, notamos que as comunidades abrem apenas 0 espago necessario para a
construcdo de suas casas e rogas. O que é produzido é para a prépria comunidade, e
mesmo que um excedente possa ser vendido eventualmente, o objetivo do plantio ndo é
a venda. Eles estdo sempre a procura de mudas e sementes diversificadas. Além de
recuperar as areas em que vivem, o plantio de espécies nativas tem varias outras funcgdes.
Conforme expressa Seu José: “tem que ter arvore do lado do rio para o rio ter saiide.

Eles plantam para ter alimento, para ter remédio, para fazer artesanato que é sua



principal fonte de renda. Contudo, também plantam para os animais, para a saude do rio,
pela qualidade do ar. “Nds sabemos como o planeta terra funciona”, disse 0 cacique
Marcelino. Deste modo, vemos que as paisagens Mbya-Guarani sdo compostas pelo
reconhecimento da importancia de muitos seres, suas funcdes, suas relagdes. Conforme o

cacique André Benites:

NOs estamos aqui para cuidar da mata. Nao sé para a nossa familia, para os
nossos filhos, mas para toda a humanidade. Porque aqui estando bem, na
cidade esta bem. Daqui sai a dgua que vai para a cidade. O vento, sai daqui da
mata, ndo sai de prédio.

Na percepcdo dos Mbya-Guarani, nas terras onde vivem os jurua ja nao ha mais
mata, que € derrubada para dar dar lugar @ monocultura. Para o jurué s6 é produtiva a
terra que produz lucro. Os territérios indigenas sdo outra coisa. Neles ha muita
biodiversidade, agua boa, terra boa, e ha uma producéo diversificada de alimentos, além
da preservacao de fauna e da flora.

Entre os Mbya-Guarani os diferentes seres, que compdem 0s ecossistemas em que
vivem, sdo parte do seu conjunto de saberes, de suas praticas cotidianas, de sua relacdo
com as divindades. Nhanderu orientou que eles vivessem na mata e a respeitassem, que
ndo retirassem dela mais do que o necessario. Eles se reconhecem como guardides da
mata e e estdo relacionados aos seres que nela habitam. A biodiversidade é fruto das
praticas cotidianas deste povo. Eles estimulam a biodiversidade pelo manejo da paisagem
que fazem através do seu modo de viver. Guardides da mata e da biodiversidade, eles
cuidam para que ela continue em pé, reflorestam onde ela ja ndo estd, exercem uma
agricultura sem dominacao. Com isso, eles mantém seu devir Mbya, cultivando relaces,

construindo paisagens diversificadas em conjunto com outros entes.

3. Presencas Multiespécies

Seu José mostrou um por um os desenhos que fardo parte do seu proximo livro. As
imagens traziam o urutau, o xaxim, a lua. O acude rodeado por arvores, afinal, como ele disse,
sdo elas que mantém a agua limpa, e seus frutos alimentam os peixes. Ele mostrou também a
arvore que Nhander( fez para segurar a terra: “se corta a arvore a terra se quebra, é assim”, disse

seu José.



Sé Nhanderu sabe o que fazer. Quando criou as arvores, criou tudo junto,
porque € a raiz das arvores que segura a terra. Por isso ndo devemos destruir a
floresta. Os jurua estdo desmatando muito a floresta, por isso as vezes
acontecem desmoronamentos, porque a terra ndo tem como se segurar sozinha.
E isso que os jurua nfo percebem e pensam que é s6 um fenémeno natural
(Vera, 2021, p.34)

Além de desenhista, seu José € um contador de historias. Sua misséo é contar aos
mais jovens e também para o jurua as informacdes que ele recebeu de Nhanderu. Aquilo
que Nhanderu fez ndo deve ser destruido. “Mas jurua destréi tudo. Esta na cidade, s6
pensa em trabalhar. Ndo pensa em Nhanderu, na terra, na dgua”, disse 0 xeramoi. Seu
José também disse que para que tudo funcione bem, é preciso respeitar. Se respeitar, 0 rio
continua vivo, para ter agua, para ter arvore, assim como, para a saude do rio, do peixe, é
necessario plantar arvore nativa. Disse ainda que: “A terra, 0 sol, a planta, o peixe, séo

todos nossos parentes e precisa ter parceria com o ser humano”.

Figura 2:
Seu José Vera mostrando um de seus desenhos,
a arvore que Nhander( criou para segurar a terra,

se corta a arvore a terra se quebra, explicou ele.

Imagem: Simone Alves de Almeida

Seu José desenha e fala sobre as presencas mais que humanas na vida da aldeia, e
também sobre a relacdo entre elas: “a mata traz a chuva, a chuva mantém a mata”.
Reconhece que a vida funciona através dessas relacionalidades, as quais € preciso muito
respeito. Aparece na fala de seu José, o quanto o0 modo de vida Mbya-Guarani é a mata,

e a mata é a vida Mbya. Ele quer que os brancos conhegam sua cultura para respeitar mais
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e apoiar na protecdo da natureza. “Os jurua que vao a escola mesmo parecem nao saber
que se cortar as drvores ndo vai ter dgua e o clima da terra vai esquentar”, diz seu José.
Acompanhar o guata Mbya-Guarani denota incontaveis presencas. Um dia,
subindo a serra da boa vista, dona Jalia conseguiu colher a mamona vermelha que tinha
no caminho, que ha tempos ela queria. Faria cha para os rins. Nao é tdo comum encontrar
a mamona vermelha e quando ela estda na mata é ainda mais poderosa, explicam
Thiaguinho e dona Jalia. Horas depois, enquanto conversdvamos, dona Julia contou que
havia um acude maior seguindo em frente, que ela ja morou para aquele lado. Em seguida
colheu algumas ervas para o banho e retornamos para a aldeia. Sempre que viajamos,
dona Julia colhe alguma erva, procura por algum tipo de ché e, como ela faz questéo de
explicar: ela pega somente o que precisa. Ela conta que os Mbya-Guarani aprenderam
assim, a pegar somente o que precisa e quando precisa. Que devem sempre pedir licenca.
Porque cada coisa tem seu dono, um espirito, que tem que respeitar, sendo ele fica bravo.
Quando passam pelo rio, pedem licenga, ela me diz. “Jurua quando passa ndo pede
licenca, mas nds pedimos sempre”. Porque tem que respeitar. Se vai na cachoeira, pede
licenca. Porque tudo tem dono. Hoje em dia quase ndo encontra caga, pesca, muitas
plantas, muitos bichos, pois foi jurué que destruiu, disse ela. Jurua nao pensa. Dona Jalia
diz que tem algo errado com a ecologia do jurué:
Teve uma aldeia 14 em Séo Paulo, ndo sei se tu ouviu falar, que os Guarani
derrubaram arvore para fazer casinha e foram multados. Mas eles néo tiraram
para vender, nada. S para fazer casa. E porque ndo multa jurua que destroi

tudo para vender? Se Guarani s6 pega porque precisa, pega pedindo licenca
(Cacica Jalia Gimenes, caderno de campo, 2023).

Dona Julia explica que seu povo sempre pensa no futuro. O que fazer, como fazer.
Que ensinam 0s mais jovens como tém que viver. Diz que o conhecimento que eles
carregam nao é de agora, é de muito tempo. Que o avaxi (milho) que ela guarda, ndo é de
agora, ndo é do jurua, que ele também tem muito tempo. Que tem que guardar para plantar
de novo. Enquanto conversamos, ela aponta uma arvore em frente a sua casa e diz que
das folhas dela se faz remédio. Diz que nédo sabe o que vai ser do futuro, que os jurua
podem ter suas previses, mas 0 que jurua ndo sabe é o que Nhanderu vai decidir. Ela
sabe que vai piorar, as chuvas, as enchentes, as secas, porque 0s donos de cada coisa estéo

brabos com tanta destruicdo. O jurud destroi. Quer tomar tudo para ele, quer vender,
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mesmo gque nem seja dele. Assim também disse seu José: “Nhanderu criou os peixes para
se alimentar, devemos pescar para comer, ndo para vender. Jurué vende, o peixe nem é
dele e ele vende”.

André Benites disse que o povo Mbya-Guarani existe para cuidar da mata e
principalmente para respeita-la. Ndo pode cortar arvores sem saber bem porqué. Sem
pensar no que esta fazendo e sem precisar. “Como todos sabem, as drvores sdo pessoas.
Sentem dor. Podem morrer”. POr i1sso ndo se pode fazer as coisas sem pensar, e se precisar
realmente, tem que pedir licenca ao seu dono para pegar. Os rios, a mesma coisa: ndo se
pode fazer o que quiser. O rio também ¢é uma pessoa, tem espirito: “Tem dias que ele ndo
quer que entre, ndo quer ser incomodado”. André conta que eles pedem licenga,
conversam com o rio. Cuidam do rio e do mesmo modo o rio também cuida deles. O jurua
pelo contrario, faz o que quer. Os Mbya sabem que tem coisas que ndo podem fazer e
respeitam muito. Eles reconhecem que as pedras também tém alma, tém seu mundo, seu
lugar. Que mesmo que ndo se possa entender esse mundo, € preciso respeitar. André
explica que € preciso entrar no mundo do outro: “Por exemplo se aqui tem uma formiga,
ela é pequena, eu sou grande, e eu posso pisar nela. Mas se eu entro no mundo da formiga,
ela também quer viver. Ela também sofre”. E necesséario compreender que a formiga tem
o interesse de viver a vida dela. Nhanderu fez cada coisa numa forma, seja ela feita como
formiga, como rio, cada uma tem seu mundo, tudo é pessoa, tem alma, afirma o cacique.

Convivendo e conversando com os Mbya-Guarani vamos percebendo muitas
presencas. As plantas, os animais, os rios, as divindades estdo sempre ali. Mais do que
isso, cada um destes é visto em relagdo uns com 0s outros, e juntos construindo mundos.
O modo de vida desse povo se da em relagdo com esses VArios seres, aos quais é necessario
reconhecer a importancia, o lugar, a condicdo de pessoa, assim como as reciprocidades
estabelecidas entre elas. André diz que o jurua poderia pensar como fazer cidade que nédo
fosse errado, por exemplo, que ndo tivesse as consequéncias que tém tido. Mas mesmo
tendo tanto conhecimento jurua ndo pensa. Como exemplo ele explica que o centro da
cidade de Maquiné estd em cima de um riacho, que o rio tem seu lugar e seu caminho, e
com a cidade em cima, o rio vai ainda assim procurar seu caminho, e entdo jurua vai
reclamar da enchente, mas é dele mesmo, do jurud, a culpa, disse ele. Trés meses depois

desta conversa, em uma enchente historica no municipio, o centro da cidade pela primeira
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vez estava alagado, surpreendendo os moradores, 0s gestores publicos, porque nunca
tinha chegado enchente no centro da cidade antes.

Sao muitas as espécies que fazem parte da construcdo do mundo Mby&-Guarani,
muitas delas tém um papel preponderante na sustentacdo da terra. Para os Mby4, todos os
seres, animal, arvore, pedra, inseto, possuem seus ja, seu “dono”, ou divindade protetora.
Tudo que existe no mundo tem tape (caminho). O tatu, os passaros, o vento, o rio, a anta.
Cada ser possui seu lugar no mundo e todo lugar tem caminhos. Assim, caminhar é
partilhar caminhos com outros seres. Esses caminhos é onde ocorre 0 movimento. Quando
uma cidade é construida no lugar do rio, quando fecha o cdrrego, vem a chuva e
movimenta tudo, nesses momentos pode dar enchente (Ladeira, 2015). Se as casas forem
muito altas serdo atingidas pelo vento, assim que eles aprenderam com seus pais e avos.

O yvyrypa é formado por presencas multiespécies, que sdo ativas na construcao
do mundo. O lugar de cada uma e a relacdo entre elas sdo o tempo todo consideradas
diante de uma acgéo, de uma decisdo. Seu modo de vida e suas a¢des tém como referéncia
outros seres, outros mundos, seus lugares, suas vontades e as reciprocidades entre eles.
Esses seres ndo pertencem a uma categoria de natureza separada do humano, e o humano
ndo tem ai uma importancia central ou superior. Do mesmo modo, ndo é possivel se
relacionar com esses seres como se eles fossem objetos ou propriedade. Pedras, arvores,
vento, avaxi, jety (batata doce), kaa, todos esses seres tém alma e possuem seus ja que,
junto com Nhanderu, sdo seus guardides. Para os ja é preciso pedir licenca, pois ficam
bravos se for feito 0 uso indevido desses seres. Segundo Jera Guarani (2020), os donos
sdo como pais e mées que protegem seus filhos do perigo. Se ndo forem respeitadas as
regras que foram para eles colocadas desde que nasceram, coisas ruins vio acontecer. E
fundamental respeitar o que Nhander( orientou, o que os mais velhos ensinaram — que é
respeitar a natureza. Para a autora, a terra tem sangue, sente, respira, escuta, fala, chora.
E um ser vivo, tem espirito e sem ela ndo vivemos. Ela explica que seu povo n&o busca
afunilar quem conta como pessoa, mas ampliar a dignidade de existéncia a todos os seres
(Guarani, 2020).

Retornando a Anna Tsing, outros seres vivos que ndo humanos sdo totalmente
socidveis, com ou sem humanos. Ainda que tantos esforcos tenham sido empenhados pela
I6gica da colonialidade para nos fazer viver acreditando no excepcionalismo humano.

“Os povos nativos mostram isso ha muito tempo: plantas, animais, agentes atmosféricos
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e muitos outros sdo nossos companheiros na politica de habitar e transformar um mundo

mais que humano” (Tsing, 2019, p.8).

4. Guata Tape Pora

A constante mobilidade ¢ uma das principais caracteristicas do modo de viver
Mbya e ja foi tema de muitos estudos (Clastres, 1978, Melia, 1986, Nimuendaju, 1987;
Pradela, 2009; etc) pelos quais se compreende o guata por diferentes vieses. Ha entre 0s
Mbya uma necessidade de renovacdo do cosmos ao repetir os caminhos ja percorridos
pelos ancestrais. Para Luis Gustavo Pradela, esse caminhar esta relacionado a producéo e
reproducdo da vida: é uma experiéncia necessaria para o ato de existir no mundo: estar
em movimento é viver e viver melhor (Pradela, 2009).

Caminhar na mata, rezar com as divindades, ouvir o canto dos passaros € o que
frequentemente ouvimos os Mbya relatarem como praticas ligadas a liberdade, alegria e
salde. Do mesmo modo, é importante visitar os parentes, passar um tempo (que quase
nunca é pré-definido) em outra aldeia, participar de mutirdes, carregar consigo suas
sementes, seus artesanatos, troca-los com os parentes, e até mesmo refazer sua aldeia em
outro lugar se for preciso. O guata envolve relacdes de parentesco, casamentos, os ciclos
agricolas e as estacdes (ara pyau e ara yma). E um modo de reproducdo das praticas de
seus deuses na procura de lugares para plantar suas antigas sementes. Os parentes sdo
referéncias espaciais, assim como as divindades, os animais, as plantas. As possibilidades
de mobilidade refletem uma série de fronteiras de alteridades em permanente negociacao.
As caminhadas envolvem uma recriacdo constante de sua tradicdo em um novo lugar.
Eles vivem e atualizam um ideal partilhado com seus antepassados e seguem o caminho
percorrido pelos seus avos (Wittmann, Guardiola, 2018; Clastres, 1978).

Para Pradela (2009), o mundo Mbya precisa ser pensado em termos dindmicos. As
migracdes sdo variacbes — sdo condicdo ontoldgica de mudanca, sdo devir. Morar num
mesmo lugar por muito tempo € uma imposicao dos brancos, que tomando e cercando as
terras estabelecem dificuldades na sua mobilidade, o que impede uma série de relacfes
necessarias com o cosmos. Além disso, € dificil achar um lugar bom, porque os brancos
destruiram tudo, por isso, hoje o0 guatd é também uma estratégia de luta politica para
retomar as terras que precisam para sua existéncia, assim como, envolvem reunides,

articulacGes, como parte fundamental da organizagéo politica e na busca por garantias de
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direitos (Pradela, 2009). Para o autor, o guata continua a despeito de todas as barreiras
colocadas, e se por um lado néo se pode mais andar livremente como antes, o caminhar
também ndo é delimitado pela geografia dos brancos. Entre aldeias, pelas &reas de mata,
seguindo sonhos, pressagios, distintas alteridades e sentimentos, eles seguem caminhando.
Caminham para se articular, para fazer retomada, para apoiar os parentes. Caminham até
Brasilia e até para outros paises a fim de fazer frente as lutas dos povos originarios. O
guata é um dos modos de resisténcia Mby& na manutencdo de seus mundos e de um
mundo comum.

Diante do habitar colonial do Antropoceno e de sua marcha destruidora, afirma-
se a luta de um dos povos que pisam no mundo de outro jeito. Um outro caminhar que
ndo € o mesmo do Antropoceno. Enquanto o Antropoceno marcha numa unica direcéo,
arrastando o que encontra pela frente, tratorando outros seres, outras vidas, outros mundos
para estabelecer suas monoculturas, podemos ver que ha entre os Mbya um outro modo
de pisar na terra, que considera essas relacionalidades na manutencdo da habitabilidade.
Caminhar pelo mundo é ocupar o caminho por onde se movimentam outros seres, é
cohabitar mundos outros, estabelecer alteridades. H4 compromissos e responsabilidades
neste caminhar que tém como consequéncia deixar rastros menos nocivos — uma pegada
mais leve. Num contexto onde as reciprocidades sdo levadas a sério, destruir o mundo
dos outros afeta seu proprio mundo.

Os Mbya caminham pela pegada de seus ancestrais, por caminhos abertos por
Nhanderd e por ele orientados. Seu mundo foi feito por Nhanderu, possui suas regras e é
lugar de outros seres, sendo necessario o0 estabelecimento de relacionalidades
responsaveis. Neste sentido, podemos perceber que o caminhar Mby4 esta associado, ndo
ao Antropoceno, mas ao Holoceno. Como vemos com Tsing (2019), ha nisto perturbacdes,
elas sempre existiram e ndo sdo necessariamente negativas. Viver implica em modos de
perturbar mundos. No entanto, essas perturbacbes também podem ser multiplicadoras de

mundos e produzir biodiversidade.

A gente sabe que o rio tem espirito, todo mundo tem espirito. Os animais
grandes, pequenos, o ser humano, a floresta. Vrias coisas por ai, tem dono. O
chao tem dono, a floresta, o rio, os animais, a gente s6 ndo vé quem é. Por isso
a gente vive cuidando, a gente preserva. D4 cuidado. Quando a gente explora
a mata, a gente ndo faz o que a gente quer. Se a gente for na floresta para
explorar, eu tenho que cuidar. Se eu for com faco, ou arco e flecha, eu tenho
que cuidar, para ndo cortar arvore. Se eu cortar sé porque quero, iSso eu posso
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provocar algo. A gente tem que ter cuidado com a floresta quando a gente for.
Eu posso cortar por um motivo, para fazer casinha, ou arco e flecha, para trazer
para aldeia, s6 por esse motivo que eu posso cortar a madeira. Ndo s6 para
brincar. Quando a gurizada vai para brincar, a gente educa. Nossa aventura,
nossa diversdo é a floresta, mas a gente educa, como se comportar na mata,
para pescar, cacar, brincar por ai. Ele ndo pode nadar muito no rio, porque rio
é perigoso, entdo a gente educa. Para ndo baguncar no rio. Quando vou na
floresta com arco e flecha, tem aves que é proibido a gente matar. S&o sé alguns
tipos de aves que € permitido comer. N&o é todos 0s animais que a gente come.
Alguns animais sdo proibidos. Tem que saber qual que eu posso matar. O peixe
é a mesma coisa. Eu posso pegar alguns peixes, outros sdo proibidos. Pode
trazer alguma causa ruim para gente. Algum peixe eu posso pegar para
alimentar os filhos, tem varias regras também para nds, por isso que a gente
ndo destrdi a natureza. O rio a mesma coisa, 0 rio a gente ndo pode fazer muita
bagunga no rio, porque o rio vai se chatear. Por isso que a nossa vé educa como
a gente tem que se portar. Se a gente vai tomar banho, é alguns minutos. Eu
ndo posso ficar todo o dia no rio. Tem varias regras para nos. A gente se cuida
no momento da caga, da pesca, do banho de rio. Tem vérias regras na nossa
cultura, no nosso comportamento com a natureza. Por isso que a gente ndo
destréi, ndo acaba com o rio, ndo machuca a terra. Porque a gente sabe cuidar,
tem varias regras. Mas Jurud € outra coisa, Jurua nao pensa duas vezes para
destruir. O que ele tem para fazer é destruicdo. Nosso comportamento é com a
vida, porque tudo é vida (Cacique Marcelino Duarte, caderno de campo, 2023).

Como podemos ver na fala de Marcelino, ha entre os Mby& uma preocupacao
muito grande em caminhar a partir de alguns preceitos. Ha regras em seu mundo, que
mediam as relagcdes com outros que ndo-humanos. Todo mundo tem espirito e por isso
deve se ter cuidado, ha regras e limites que ndo podem ser desrespeitados. Para os Mbya
ha o reconhecimento que outros seres sdo importantes para que a vida tenha continuidade.
Avida ndo é sem essas relacionalidades e romper certos limites é muito perigoso.

No mundo Mbyéa-Guarani os humanos ndo sonham s6 com eles mesmos, referem
José Otavio Catafesto e Leonardo Guaragni (2021), pois, esse mundo é entendido como
uma estratigrafia de camadas transpostas por demiurgos, pessoas humanas e nao-humanas.
Nao ha “elementos da natureza” totalmente externos, e ndo hé sujeito e objeto, porque a
variacdo contida num e noutro € correspondente a prépria capacidade de estabelecimento
relacional. O reconhecimento disso leva a identidades territoriais que passam pelo apreco
cosmoldgico de determinadas espécies, pelo reconhecimento que cada ser tem sua
importancia como fazedor de mundo (Guaragni, Catafesto, 2021).

Ha séculos os Mbya-Guarani, a medida que sustentam suas existéncias
contracoloniais, resistem para ndo romper com relacionalidades que sdo vitais. O guaté é

um modo de caminhar que se op&e ao do Habitar Colonial do Antropoceno, ja que este
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marcha em direcdo Unica, arrastando o que encontra pela frente para transformar toda a
terra em monocultura. Os Mbya sabem que caminham sobre a pegada de outros seres e
pisam no mundo com cuidado, porque sem esses seres ndo ha mundo Mbya. Caminhar é
cohabitar, e num contexto onde as reciprocidades sdo levadas a sério, envolve limites e

regras, pois, destruir o mundo dos outros afeta seu préprio mundo.

Considerac0es finais

Como todos os seres humanos, como todo animal, enfim, os amerindios
precisam comer ou de alguma forma destruir outras formas de vida para viver.
Eles sabem que a agdo humana deixa inevitavelmente uma “pegada ecologica”
no mundo. A diferenca esta em que o solo em deixam suas pegadas também é
vivo e alerta, sendo, frequentemente, 0 dominio ciosamente vigiado de algum
super-sujeito (o0 espirito-mestre da floresta, por exemplo). O que requer,
portanto, olhar com muita atencdo onde se pisa (Castro, Danowski, 2014, p.96).

O guata como guia de orientacdo possibilitou cartografar caminhos onde mundos
se atravessam, se cruzam, se afetam e fazem mundos, pois, 0 mundo Mbya é uma
composigdo com muitos mundos. Ao longo deste estudo a relacionalidade mostra-se
fundamental para 0 mundo Mbya-Guarani. Isso demarca diferencas radicais com o
mundo jurud, cuja relacdo com a terra e 0s outros seres esta fundamentada na dominacéo.
Aquilo que o jurud muitas vezes chama de preguica, dizendo que “indio ndo sabe
trabalhar”, “que € um atraso para o desenvolvimento da nag¢do”, aparece aqui como o
modo de vida desse povo e uma atitude ativa e deliberada de viver sem destruir aquilo
que possibilita a propria vida. Compreende-se que as condi¢des da vida sdo construidas e
mantidas por meio de relacionalidades multiespécies.

O guata denota incontaveis presencas. Plantas, animais, rios, divindades, sdo
espécies companheiras. Mais do que espécies individuadas, cada uma € vista em relacédo
com outras, e juntas construindo mundos. O modo de vida Mbya se da nessas relacdes,
que tém seu lugar, sua importancia. E preciso pedir licenca, pegar s o que for necessario.
Dentro de uma politica relacional é preciso ter cuidado e respeito com o0 mundo dos outros.
Muitas destas espécies tém um papel preponderante na sustentacdo da terra e fazer mundo
€ uma composicao.

Nas paisagens da plantation os seres humanos atuam interrompendo relagdes,
produzindo ecologias simplificadas. Em cada uma das aldeias que fizeram parte deste

estudo, as comunidades abrem apenas 0 espago necessario para a construcao de suas casas
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e rogas, mantendo a mata em pé, pois ela é fundamental. E morada das divindades, é onde
encontram alimento, material para a construcdo das casas, remédios tradicionais. Suas
praticas ndo sdo direcionadas apenas aos humanos que ali vivem, mas beneficiam a vida
de outros entes também: “tem que ter arvore do lado do rio para o rio ter saude”, diz seu
José Vera. “Nos sabemos como o planeta terra funciona”, diz o cacique Marcelino Duarte.
As paisagens Mbya-Guarani trazem o modo de vida deles documentado (Guardiola,
Wittmann, 2018), enquanto as paisagens das plantations séo arquivo do Habitar Colonial
do Antropoceno (Ferdinand, 2022).

Os Mbya-Guarani sdo guardides das matas e operam ac¢des fundamentais para a
continuidade da vida no planeta e as retomadas surgem como uma das importantes agoes
neste sentido. Através delas, eles lutam por seus territorios, que sdo condicdo de sua
existéncia; lutam contra o desaparecimento dos seres com 0s quais compartilham o
mundo e deste modo, contra a sua extin¢do enquanto povo. Contudo, as retomadas vao
muito além da causa indigena, pois, através delas, eles estdo cuidando de um mundo
comum, estdo garantindo as condic¢des para o jurua também. Em suma, eles vém ha muito
tempo protegendo o jurua de si mesmo.

Deste modo, eles também nos convocam a atentar para esses outros seres e seus
mundos. S&o especialistas em fim do mundo, ndo sé porque sobreviveram e sobrevivem
a violéncia sistematica ha mais de 520 anos, mas porque conhecem muito mais sobre as
relacBes que constroem o mundo, que possibilitam a vida e mantém o céu no lugar, do
gue o povo gue sonha apenas consigo mesmo e com suas mercadorias. Para os Mby4, o
mundo ndo estd dado, ele é constantemente recriado a partir do exercicio de
relacionalidades multiespecificas. Neste sentido, a resisténcia contracolonial Mbya se da
no exercicio de ajudar as divindades a sustentar o céu, a partir do modo de viver na terra.
Mesmo com suas terras invadidas, mesmo expulsos de seus territorios, e mesmo com
todas as tentativas de branqueamento cosmopolitico ao longo de mais de 5 séculos, o0s
povos indigenas permanecem mantendo uma relagdo com a terra diferente da construida
pela modernidade e pela colonialidade, forjada na ideia de separacdo entre humano e
natureza. Permanecem guardides da terra que lhes foi roubada. Diante das mudancas
climéticas e do Antropoceno, 0os Mbya-Guarani convocam a todos a atentar as aliangas

multiespécies.
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Essa pesquisa foi realizada junto as tekoas Guyra Nhendu, Ka’agui Pord e Yvyty
Pord, em Maquing, e Kurity, em Canela, durante o periodo de 2019 a 2024. Utilizou-se
de caderno de campo para os registros das atividades realizadas. Este artigo é oriundo da
tese “A Cosmoecologia Mbya-Guarani diante das Mudancas Climaticas e do

Antropoceno: Uma cartografia multiespécies”.
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