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O objetivo do artigo ¢ problematizar a centralidade das invoca¢des dos nomes e
da presenca de Allah (dhikrs®) na producdo de formas devocionais da confraria (fariga)
senegalesa Muridiyya no municipio de Niteroi (RJ). A acdo ritual ou, melhor dizendo, o
processo de ritualizagdo atuante nos momentos de preparacao (comunicagao), condugao
(vivéncia) e incorporacao (aprendizado) proporcionam a formagao de um sujeito religioso
especifico. A relagdo entre forma devocional manifesta e contetdo ritual latente permite
que se repense o papel das dimensdes cognitivas, emocionais e sensoriais dos dhikrs.

Rituais desempenham um papel crucial na construc¢ao, refor¢o e mudanga das
dimensodes individuais e coletivas humanas. No primeiro caso, rituais sdo frequentemente
usados para fortalecer a identidade de um grupo ou comunidade. Eles constroem a
percep¢do de pertencimento ao grupo, uma vez que os participantes compartilham
experiéncias comuns (Bell, 1992). No segundo, rituais sdo usados para transmitir e
reforgar valores culturais, morais e sociais. Por meio da repeticao de agdes e simbolos, os
rituais ajudam a refor¢ar comportamentos desejados e aceitos dentro de uma sociedade
(Turner, 2005). No terceiro, rituais incentivam a introspeccao e a reflexao, permitindo que
os sujeitos adotem novos pontos de vista e abordagens em relagdo a certos aspectos de
suas vidas (Tambiah, 1985).

As performances culturais sdo um aspecto importante do funcionamento da
sociedade, pois fazem com que ela se concentre na preservagdo e redefinicdo das
tradi¢des, além de refletir sobre os lagos sociais e a comunicacdo. Em outras palavras, as
performances culturais tém o efeito de influenciar a forma de comunicagd@o, permitindo

que esses lagos se renovem a cada ocasiao (Kolankiewicz, 2008).
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Argumento que os dhikrs constituem performances devocionais a partir da triade
que envolve as categorias de ritual (agdes de palavras e gestos corporais), estética (o papel
da voz durante as recitacdes) e intera¢do (sociabilidade semantica e comunicacdo
simbolica). Essa abordagem ¢ semelhante ao modelo proposto por Schechner (1994), com
a diferenca de que ndo busco reafirmar uma dualidade entre as dimensdes teatrais
(entretenimento) e rituais (eficacia). Mesmo que seja impossivel distinguir claramente a
acdo intencional da ndo intencional, considero fundamental explorar determinados temas
centrais com relagdo as dimensdes devocionais que permitem a construgdo do religious
everyday life (Schielke y Debevec, 2012) ou redescobrimento pelo everyday Muslim
(Fadil y Fernando, 2015a).

O sufismo (tasawwuf), dentro da tradigao® religiosa do Isl3, define-se como a
busca de uma experiéncia direta com Allah (Trimingham, 1971). Dentre suas atribuigdes
e praticas reconhecidas historicamente, ele engloba o resultado da mobilizagdo de
ferramentas conceituais e técnicas corporais adquiridas por meio de um processo de
iniciagdo, no qual se compreende o compartilhamento de ensinamentos morais e
exercicios fisicos de quem o adere. Considerado pelos investigadores das décadas de 1950
e 1960 do século XX como uma forma de “Isla popular” destinada a desaparecer diante
do avang¢o da modernizacao ou de formas literalistas do Isla nas sociedades mug¢ulmanas,
a vertente mistica do Isla mostrou-se capaz de se reformar, assim como de adaptar-se com
grande éxito as possibilidades culturais e sociais abertas pela modernidade* e pelos
processos de globalizacdo da “pds-modernidade”. Tal situagdo tem sido cada vez mais o
objeto de estudos académicos que demonstraram sua presen¢a € importancia na
constituicdo de diferentes formas contemporaneas de religiosidade mugulmana (Abnante,
2017; Rytter, 2014).

A presencga do Isla na América do Sul ¢ relativamente recente, data da chegada
dos primeiros imigrantes na regido no final do século XIX e inicio do século XX. Esses
mugulmanos, em sua maioria, vieram de paises arabes, como Siria e Libano, até entdo
provincias do Império Otomano. A maioria deles estabeleceu-se na Argentina, Brasil,
Colombia e Venezuela (Montenegro, 2019; Pinto, 2022). Distintas tradi¢des religiosas

seguiram os fluxos de migra¢do voltados para a América do Sul a partir do século XX.

3 Asad (1986: 14) define tradicio como “discursos que visam instruir os praticantes a respeito do propdsito
e da forma correta de uma determinada pratica”.

4 Latour (1994) descreveu a histéria ideolégica do desenvolvimento da “razdo ocidental” por meio da critica
de seu efeito ilusorio ao apontar que ela jamais chegou a penetrar, nem mesmo na totalidade, no que se
conveniou definir como “Ocidente”.



Esses imigrantes formaram comunidades e construiram mesquitas, onde puderam praticar
sua religiosidade e transmitir suas formas devocionais a outros interessados nas doutrinas
e praticas (Montenegro, 2022).

A diversidade do sufismo reflete a multiplicidade de discursos e praticas existentes
entre os grupos sufis j& investigados. Isso significa considerar os desafios impostos para
se compreender as conjunturas socioculturais por meio das pesquisas ja realizadas. Num
balango sobre as produgdes académicas sobre o tema (Bartel, 2023), analisei dois eixos
de organizagdo do sufismo experienciado, por exemplo, entre Argentina e Brasil. Essa
opcao pelo religious everyday life/everyday Muslim traz nuangas significativas quanto
aos modos de se encarar o Isla a partir de uma dimensdo heterogénea mesmo que haja
tensdes quanto ao enquadramento dos dados empiricos (Deeb, 2015; Fadil y Fernando,
2015b; Schielke, 2015).

No sufismo praticado no Brasil, os trabalhos apresentam ora dados sobre as
comunidades sufis de imigrantes africanos, com destaque para a regido Sul (Diaz, 2017a;
2017b; Gongalves, 2020; Lombardi, 2020; Rossa, 2018; Santos, 2021), ora informagdes
sobre os grupos convertidos ao sufismo ou associados ao estilo New Age, com destaque
para a regido Sudeste do pais (Filho, 2012; Oliveira, 1991; Tosta, 2000). As problematicas
desenvolvidas pelos investigadores apontam para quatro linhas de investigacdo: as
interacoes das confrarias africanas (Muridiyya) constituidas no pais, mas com conexdes
com os espacos considerados sagrados na Africa (Diaz, 2017a); o papel da internet na
criacdo de estratégias de difusdo transnacional da Muridiyya (Diaz, 2017b; Rossa, 2018);
a diversidade devocional entre as comunidades urbanas (Shadhiliyya, Maryamiyya,
Khalwatiyya, Tijaniyya e Nagshbandiyya) situadas na metrépole paulistana (Filho, 2012)
e; a organizagdo de espagos de memoria coletiva e de identidade (Muridiyya e Tijaniyya)
da didspora senegalesa (Gongalves, 2020; Lombardi, 2020; Santos, 2021).

No que diz respeito as doutrinas do campo ritual, a maioria dos discipulos da
Muridiyya considera o valor da submissdo, o amor pelo santo patrono, a leitura dos
poemas religiosos (gasidas) e a oferta de dinheiro mais importantes do que a recitacao
diaria das litanias. Além disso, durante a pratica de seus dhikrs, ¢ importante destacar as
relagdes entre os fendmenos de santidade, profecia e milagres provenientes dos santos,
considerados homens protegidos e honrados por Allah. A maioria dos discipulos e
portadores de narrativas orais da Muridiyya empenham-se em comprovar a santidade
dessas figuras mais proeminentes. No entanto, essas hagiografias estio sempre sujeitas a

edi¢des e remodelacdes, ou seja, elas ndo constituem uma organizacdo homogénea com
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uma histdria linear e isenta de conflitos. Ao contrario da suposta capacidade do ritual de
conectar lugares distantes por meio da atuagdo de imaginarios transnacionais, argumento
que tanto as gasidas quanto os dhikrs da Muridiyya buscam renovar as experiéncias de
seus participantes por meio da acdo mimética com a cidade de Touba, local que abriga o
mausoléu de Shaikh Ahmadou Bamba Mbacke (1853-1927).

A producgao de dados sobre o cotidiano religioso deste grupo sufi foi viabilizada
por meio de um trabalho de campo realizado durante o Ramada® (més sagrado para os
mugulmanos) em 2023, contemplando algumas visitas aos locais de encontro do grupo
em 2024. As experiéncias etnograficas tiveram como base as reunides de discipulos da
Muridiyya, organizada na associagdo local (dahira) e frequentada por senegaleses da
etnia Wolof®. As observagdes diretas sobre a vida ritual sufi foram complementadas com
conversas informais, a fim de obter acesso ao fluxo interpretativo dos adeptos e confrontar
as informagdes provenientes dos interlocutores com outros contextos etnograficos ja
desenvolvidos. O uso de equipamentos, como mesa de som, microfones e alto-falantes,
juntamente com a reproducdo de CDs contendo recitagdes ao santo patrono, criava uma
paisagem devocional mimética com o local sagrado da confraria. Além disso, essas acdes
evocavam uma cenografia religiosa compativel com as aspiragdes dos envolvidos. Tais
performances sonoras (recitagdes feitas no local e/ou gravadas), combinadas com as
perspectivas exigidas pela ortodoxia local, recriavam os imaginarios dos adeptos.

Destaca-se, portanto, que as analises sobre as performances refletem a
complexidade das formas de adesdo e praticas devocionais que evidenciam os fluxos de
criatividade nas relacdes constituidas entre seus praticantes. O artigo estd dividido em
duas se¢des. Na primeira, procuro apresentar um conjunto de doutrinas, rituais e formas
de filiagdo coletiva da Muridiyya a partir de suas atividades transacionais. Na segunda,
apresento algumas interpretacdes analiticas a partir dos dados resultantes do trabalho de

campo.

® Esse periodo se refere ao inicio do nono més no calendério islimico. Durante esse intervalo temporal, os
mugulmanos devem praticar o jejum (sawm) de alimentos, bebidas e relagdes sexuais, desde os primeiros
minutos de luz solar até o por-do-sol. O jejum marca o carater sagrado do periodo, pois foi nesse més que
se iniciou a revelacdo ao profeta Mohammed (Pinto, 2010).

6 Lingua falada na Africa Ocidental, principalmente no Senegal, mas também na Gambia, Mauritania,
Guiné-Bissau e Mali.



As formas devocionais da Muridiyya

A literatura acerca da confraria Muridiyya tem revelado um nivel de complexidade
de acordo com os padrdes da historia do Isla no continente africano. Certamente, ela tem
sido vista como uma nova sintese entre formas devocionais sufis originarias do mundo
arabe e elementos da etnia Wolof (Glover, 2007). No entanto, alguns académicos
dedicaram-se a explicar o papel da confraria como um instrumento utilizado para se
ajustar ao dominio colonial francés ao longo do século XIX (Babou, 2007). Outros
esforcaram-se para demonstrar como, na era pos-colonial, a confraria contribui ora para
a crescente pesquisa sobre a migragdo mugulmana transnacional, ao explorar a vida
religiosa dos discipulos por toda a Africa Ocidental, Europa e Estados Unidos ha mais de
meio século (Babou, 2021). Por fim, destacou-se que a confraria continuou a
desempenhar seu papel politico ao auxiliar na promog¢ao de uma espécie de “contrato
social”, que mitigaria a falta de legitimidade dos novos governantes perante as massas
rurais, proporcionando, assim, certa estabilidade aos governos senegaleses (Babou,
2007).

O fendmeno dos santos (awliya) torna-se notavel devido ao reconhecimento do
poder (baraka) investido nesses individuos, bem como por meio de seus escritos e
ensinamentos esotéricos. No contexto da Africa subsaariana, especialmente no caso das
confrarias Muridiyya e Tijaniyya no Senegal, sdo evidentes as caracteristicas das trés
etapas identificadas por Trimingham (1971), nas quais os mestres (shaykhs)
desempenham os papéis de intelectuais, educadores e portadores de baraka.

No que diz respeito as doutrinas do campo ritual, a maioria dos discipulos
considera o valor da submissdo, o amor pelo shaykh, a leitura dos poemas religiosos
(gasidas) e a oferta (hadiyya) mais importantes do que a recitagao diaria das litanias
(wird"). Além disso, durante a préatica dos dhikrs, é importante destacar as relagdes entre
os fendmenos de santidade, profecia e milagres provenientes dos santos, considerados
homens protegidos e honrados por Allah. A maioria dos discipulos e portadores de
narrativas orais empenham-se em comprovar a santidade dessas figuras mais
proeminentes. No entanto, essas hagiografias estdo sempre sujeitas a edi¢des e
remodelacdes, ou seja, elas ndo constituem uma organizagdo homogénea com uma

historia linear e isenta de conflitos.

7 S30 elas que garantem uma relagdo de autoridade (wilaya) entre mestre (shaykh) e discipulo (murid).



No Brasil®, a etnografia de Diaz (2017a) evidenciou a pluralidade das praticas
devocionais sufis e a heterogeneidade interna da Muridiyya, na cidade de Caxias do Sul
(Rio Grande do Sul). O cenario religioso descrito e analisado contrastou com as condi¢des
de vulnerabilidade, segrega¢do social e regimes laborais vivenciadas pelos imigrantes
senegaleses no pais. A autora determinou os fluxos da dinamica transnacional entre os
dois paises por meio da observacao das iconografias religiosas criadas e difundidas via
internet em redes sociais (Facebook, Whatsapp e Youtube) a fim de repensar os processos
de diferenciagao cultural em contextos de globaliza¢do, mas também em espagos criativos
de encontro transnacional. Uma das perspectivas elaboradas no trabalho privilegiou o
papel da imaginagdo como um mecanismo responsavel pela reconstrucao das identidades
dos discipulos durante os periodos de deslocamentos ou movimentos de
desterritorializacdo. Isso significou repensar as possibilidades de vida devocional dos
sufis ndo mais ancoradas em um territorio circunscrito, mas interconectado com formas
variaveis de pessoas e lugares.

A associacdo (dahira) de Niterdi recebeu diversos adeptos (entre 20 e 60) aos
sabados para organizar o saldo principal durante o ramadan de 2023°. Momentos antes
da quebra do jejum (iffar), tiras de plastico (dimensdes de 1,5 x 1,5 metros) eram
colocadas no chao para proteger o carpete, enquanto outros distribuiam paes, recipientes
contendo molhos com condimentos ou carnes (figado ou frango) e bebidas (garrafas de
agua e café). A disposi¢do dos lugares refletia ndo apenas a ordem de chegada dos
participantes ao evento, mas também a presenca de grupos internos com base em suas
afinidades estabelecidas anteriormente na comunidade.

Assim que o iftar fosse concluido, o local era limpo por alguns enquanto outros
saiam do saldo. Diversos tapetes (dimensdes de 4 x 6 metros) eram dispostos sobre o
carpete com o objetivo de transformar o espaco da associagdo em novas areas de devogao.
Apds uma hora, e com o retorno de boa parte de seus frequentadores, a oragdo da noite
(salat al-isha) era organizada com metade do saldo destinada aos homens e a outra metade

ocupada pelas mulheres e criangas. Uma vez finalizada, os homens se dispersavam por

8 Cabe apontar que, a partir de 2009, ¢ notério um intenso fluxo diaspérico dirigido para as regides Sul e
Sudeste do Brasil documentada por investigadores de diversas areas tematicas (Lemos y Pereira, 2018;
Herédia, 2015; Santos y Brum-de-Paula, 2020; Tedesco y Grzybovski, 2011, 2013; Tedesco y
Kleidermacher, 2017; Uebel, 2016; Wenczenovicz, 2016).

9A maioria desses mugulmanos frequentava a sala de orago (mussala) do Centro de Estudos, Pesquisas e
Formacao sobre o Isla e as Sociedades Mugulmanas (Cep-fism), localizado no centro da cidade do Rio de
Janeiro. Essa comunidade, organizada no final da pandemia de COVID-19, reunia grande parte dos
imigrantes da diaspora africana e dissidentes da mesquita da Luz, situada no bairro da Tijuca.



todo o saldo, fazendo com que as mulheres e criancas fossem direcionadas para o fundo
do saldo, onde havia dois sofas.

Sentados uns atrds dos outros, formando filas ou pequenos circulos de seis
integrantes, os discipulos se acomodavam nos tapetes enquanto aguardavam alguns
instantes. Idrissa (40 anos, solteiro, vendedor informal) dirigiu-se a mesa de som e ligou
os dois alto-falantes. Apds alguns minutos, ele inseriu um CD no aparelho eletronico
contendo uma série de recitagdes de poemas (gasidas) dedicados ao mestre da Muridiyya
(Ahmadou Bamba). Essas gravagdes, presentes nos CDs, remetiam as reunides dos
adeptos na cidade sagrada de Touba (Senegal). “E religido e poesia [as recitacdes] ...
Touba e Bamba estao sempre conosco. Nao se pode negar isso, mesmo estando longe de
casa [Senegal] ... s6 o fato de estar aqui conta muito para o meu aprendizado no Isla”,
disse Ibrahim (45 anos, casado, comerciante). A possibilidade de compartilhar esses
momentos, a fim de se preparar para o dhikr, ja anunciava o desejo de expressar as ideias
de louvor e formas de apego em relagcdo a ambos os simbolos da confraria (cidade e santo).

Enquanto essa paisagem sonora era composta no recinto por meio das recitagdes
emitidas pelas gravagdes, alguns participantes criavam curtas interagdes com outros
envolvendo dinheiro, que circulava de mao em mao pelo salio. Em certos momentos, 0s
individuos cruzavam o saldo para recolher alguma quantia (5 a 50 reais), enquanto seus
parceiros, munido sempre com uma caderneta, anotavam os nomes dos doadores e seus
respectivos montantes recebidos. Essas situagdes, que duraram cerca de trinta a quarenta
minutos, marcavam uma oposi¢do ao ambiente devocional proporcionado pelos
discipulos ja “afetados” pela audicdo dos poemas.

Estes, sentados no chao e posicionados corporalmente com as maos proximas ao
rosto, dialogavam com os contetidos disponibilizados pelas gravacoes. “Vamos receber
os ensinamentos de nosso mestre... aquele que sabe tudo e que pode nos ajudar e ensinar
sempre algo... ¢ hora de entrarmos em conexdo com todos daqui [comunidade], de todo
o pais [Brasil] e com os de 14 [Senegal]... gosto muito de estar com meus irmaos durante
o ramadan”, afirmou Youssef (30 anos, solteiro, vendedor informal). Durante o trabalho
de campo, percebi que menos de um ter¢co dos adeptos do local apresentavam formas
devocionais publicas diante dos demais a partir de suas corporalidades.

Quando as recitagdes do CD terminaram, Idrissa posicionou-se perto do ponto no
salao que indicava a direcdo da cidade de Meca (gibla) e pediu que os solicitantes das
doagdes pudessem expor as razoes pelas quais realizam tal ato. Neste momento, os

diversos individuos que circularam pelo saldo em busca de alguma quantia durante a
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audicdo das gravagdes iniciaram as suas justificativas por meio da recitacdo de litanias da
confraria como consequéncia da contrapartida atendida. Aqui, uma verdadeira arena de
ofertas, com duragdo de vinte a trinta minutos, foi ampliada em virtude da mobilizagao
dos pedintes a partir de duas narrativas centrais. A primeira, as contribui¢des visavam
organizar a peregrinagdo rumo a Touba, algo muito comum para aqueles que podiam
realiza-la, como tem sido o caso de alguns adeptos bem-sucedidos e membros de prestigio
da associagdo. Quanto a segunda, o montante desejado pelas pessoas era justificado para
a ajuda de custo com algum obstaculo vivido pelo adepto no Brasil, como moradia ou
estudos.

Ap6s os momentos de oferta, Idrissa retirava as caixas de madeira de um dos
armarios do saldo contendo os cadernos (dimensdes de 15 x 21 centimetros) com poemas
escritos por shaykh Bamba e distribuia para todos aqueles que os solicitavam. Enquanto
isso, alguns discipulos montavam um circulo contendo sete cavaletes de madeira e, sob
eles, depositavam as copias dos cadernos que possuiam um tamanho maior (dimensdes
de 21 x 30 centimetros), além de microfones. Uma vez concluidas essas duas atividades,
Idrissa iniciava sozinho o dhikr da Muridiyya. No chao, junto ao caderno de poemas, ele
mobilizava toda a performance da cantilagio por meio da entonagdo de sua voz. A
performance sonora combinada com as tonalidades exigidas pela “tradi¢dao” local criava
a entrada da paisagem devocional. Apds cerca de vinte minutos, Idrissa convidou seis
discipulos para compor o circulo montado anteriormente. Ali, eles alternavam de forma
responsorial, por mais de trinta a quarenta minutos, as sequéncias dos poemas lidos diante
dos demais, exibindo assim a for¢a do ritual.

As tematicas desenvolvidas pelo dhikr podem ser sintetizadas a partir de dois
eixos. O primeiro contemplava os feitos e virtudes de shaykh Bamba (movimento 1),
enquanto o segundo carregava as marcas de seus ensinamentos sobre o Isla (movimento
2). Em ambos, as metaforas do amor (al-hub) eram o grande mote ndo apenas para a
producdo dos significados e sentidos, mas também para a elaboragdo das analogias
responsaveis por formar boa parte dos modos de pensar, agir e sentir atribuidos pelos
discipulos. Esse conjunto de concepgdes e expectativas aspirava a ser vivenciado nao
apenas durante a peregrinagdo a Touba, mas como guias de orientacao sobre a realidade.
Situagdes historicas e ensinamentos teologicos de shaykh Bamba se mesclavam, criando
o repertorio discursivo sobre o qual os adeptos poderiam se utilizar/atualizar.

Durante a execucao do dhikr, as doagdes continuavam a ser feitas no saldo, porém,

desta vez, em menor quantidade. Assim, houve uma mudanga nas atitudes devocionais
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por parte dos frequentadores dispersos, que agora estavam voltados somente para as
recitagoes. Idrissa atribuia essa mudanga aos efeitos dos elementos intrinsecos dos dhikrs
em termos de “eficacia” sobre os pensamentos, coragdes e corpos dos discipulos.

Além disso, a interacdo entre os participantes que compunham o circulo de
recitadores dos poemas provocava o reconhecimento deles como sendo os mais
preparados para o oficio das evocagdes, devido a sua adesdo aos principios disciplinares
exigidos na conducao do ritual (articulacao, tom e intensidade da voz). Nesse sentido,
havia uma retroalimentacdo devocional criada por Idrissa e seus auxiliares diante dos
demais frequentadores. Mesmo que outros adeptos pudessem substitui-los, como ocorreu
em uma das noites durante o més do ramadan, essas posi¢oes de destaque na comunidade
eram mantidas através da habilidade de alguns em mobilizar parte do publico local para
as formas desejadas de devocao.

Ap0s a realizagao do dhikr, os tapetes eram guardados e as tiras de plastico eram
novamente recolocadas no carpete, agora com o propdsito de servir o prato principal:
peixe com arroz e legumes. A socializagao era breve devido ao horario avangado da noite
(1h da manhd). Assim que terminavam a refei¢do coletiva, os adeptos entregavam os
recipientes usados aos responsaveis pela organizacio do dia antes de retornarem para suas

casas.

Alguns comentarios analiticos

Longe de querer determinar o dhikr como um mero “simbolo dominante” (Turner,
2005) referente as praticas devocionais, a ideia de uma performatividade entre os
interlocutores possibilita compreender a categoria ritual como um sistema construido
culturalmente por comunicagdes simbolicas. Neste caso, a dinadmica ritual seria
constituida por padrdes e sequéncias ordenadas por palavras e atos, em geral expressos
por multiplos meios, cujo conteudo e arranjo seriam caracterizados por graus variados de
formalidade (convencionalidade), estereotipia (rigidez), condensagdo (fusdo) e
redundancia (repeticao) (Tambiah, 1985).

Estes quatro movimentos implicavam em destacar o valor de algumas
personalidades relevantes nas duas confrarias. Na Muridiyya, era notavel a celebracdo de
Ahmadou Bamba Mbacke (1853-1927) como um ponto central na condugdo dos dhikrs e
em outras formas devocionais interligadas. Neste sentido, duas afirmagdes sao possiveis
sobre o carater da ac¢do ritual desenvolvida. Primeiramente, os dhikrs indicavam o papel

da atividade ritual como algo convencional e socialmente prescrito, diferenciando-a das
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atividades mundanas (Bell, 1992). Em segundo lugar, a polaridade contida nos dhikrs,
entre a expressdao espontanea da emogdo e sua performance teatral, continua a ser uma
questdo problematizadora em grande parte das producdes antropologicas sobre o assunto,
em termos representacdo, experiéncia e avaliacdo (Obeyesekere, 1981; Tambiah, 1985).

Sendo assim, sigo os passos inaugurados por Cornell (1998), que destaca a nogao
de santidade ndo somente como uma relagao de proximidade com o divino (walaya), mas
também como o exercicio de uma autoridade terrena sobre o mundo (wilaya). Esse ultimo
termo refere-se a relacdo entre um mestre (shaykh) e/ou santo (wali) e seus discipulos, ja
a primeira nocao € usada para descrever a relagao do discipulo com A/lah. Sdo esses dois
aspectos interligados que conferem aos shaykhs o status perante as comunidades sufis
como um agente divino que guia os adeptos nos assuntos religiosos e/ou politicos. Para
tanto, o status desses homens, dotados de santidade, geralmente ¢é rotinizado por sua
capacidade de produzir milagres (karamat).

Uma questao central reside na distingdo entre o performer e sua audiéncia. A
participagdo de cada um dos discipulos nos dhikrs requer que se compreenda que “a forga
da performance estd na relagdo muito especifica entre os performers e aqueles-para-
quem-a-performance-existe” (Schechner, 2011: 215). Isso era concebido a partir das
ideias de autenticidade (asil) e éxtase (tarab) entre os envolvidos. No entanto, a
demarcagdo de uma experiéncia “auténtica”, com base na nog¢ao de “misticismo”, nao era
formulada apenas como uma oposi¢do ao que era considerado “inauténtico” a partir da
no¢ao de “consumo”. Dessa forma, os participantes estavam conscientes das sutilezas que
cada um poderia empregar, demandando a disposi¢do de reconhecer as possibilidades do
“j0g0” (play) [o que denomino aqui também de performance], muito além da habilidade
de experimentar os fluxos devocionais almejados e/ou idealizados.

Outro ponto significativo ¢ ressaltar a dinamica realizada por aqueles que eram
responsaveis pela conducao dos dhikrs nas sessoes rituais. Os interlocutores da Muridiyya
tinham plena consciéncia da sua importancia. No entanto, a0 mesmo tempo, expressavam
enfaticamente os efeitos que as praticas devocionais exerciam sobre as suas
subjetividades. Esses padroes de intensidade acumulados nos sujeitos e que os afetavam
de forma individual, sem necessariamente gerar “energias coletivas” significativas,
podem ser enquadrados no conceito que Csikszentmihalyi (1975) denominou de

“fluxo”?. Além disso, tdo relevante quanto a condugio dos rituais, o impacto sobre os

10 Para obter um balango académico sobre essa ideia, ver Abuhamdeh (2020).
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selves desses discipulos era garantido pela intensidade das performances apresentadas™,
gragas aos seus niveis de engajamento e envolvimento na pratica devocional.

A questdo das interagdes entre a audiéncia e o performer possibilita problematizar
as relagdes entre discipulos nos dhikrs. Isso ocorre uma vez que, conforme apontado por
Schechner (2011: 222), “mudancas na audiéncia levam a altera¢des na performance”.
Idrissa, na Muridiyya, por exemplo, buscava se destacar perante aqueles mais atuantes na
associacao (organizagdes do circulo de recitadores). Isso indicava a habilidade de cada
um deles em desenvolver estratégias para liderar as diversas formas de devogdo
manifestadas em termos de tradi¢ao (Asad, 1986).

No que diz respeito aos momentos de pausa entre as sessdes dos dhikrs e a
organizacao de outras formas devocionais, era notavel perceber o papel dos alimentos na
configuracdo do espago de sociabilidade. Esse arrefecimento da performance, ou
esfriamento na visdo de Schechner (2011), envolvendo agdes de convivéncia, compartilha
“memorias do que ocorreu, € ou a conclusdo da performance ou parte das cerimonias
depois-da-performance” (Schechner, 2011: 225). Essas refei¢des, compartilhadas entre
individuos proximos e outros convidados, expressavam a amizade intima dos discipulos
em termos de um padrdo de relagdes sociais significativas (Douglas, 1972), tendo na
convivialidade a rotinizacdo da congregacao desejada pelos adeptos.

A avaliacao das performances foi realizada tanto pelos performers quanto pelas
suas audiéncias. No contexto da Muridiyya, Idrissa sentia-se confiante com a
responsabilidade que lhe foi atribuida pelo presidente e por outros membros prestigiosos
da associa¢@o. O apoio da audiéncia para a confirmagdo do que seria considerado uma
“boa performance” ndo apenas assegurou a “manutencio da fachada”'? (Goffman, 2011),
mas também a “legitimidade” das acdes desses discipulos. Isso ocorre em termos de um
tipo de apoio que ndo se origina da forca ou de ameagas, mas sim dos valores mantidos
pelos sujeitos que moldam, influenciam e sdo afetados pelos objetivos, sejam eles
politicos ou ndo (Swartz; Turner y Tuden, 1966).

Por fim, além da discussdao sobre quem seriam os performers, como eles

alcancariam suas transformagdes temporarias ou permanentes € qual seria o papel da

1 Mesmo que os discursos ou imagens mentais dos interlocutores fossem obscuros em alguns momentos
em termos de experiéncia, “compreender a ‘intensidade da performance’ ¢ descobrir como uma
performance constrdi, acumula, ou usa a monotonia; como ela atrai participantes ou intencionalmente os
barra; como o espago ¢ projetado ou manipulado; como o cendrio ou roteiro ¢ usado — em resumo, um
exame detalhado de todo o texto performatico” (Schechner, 2011: 219).

12 Goffman (2011: 13) define fachada como “o valor positivo que uma pessoa efetivamente reivindica para
si mesma através da linha que os outros pressupdem que ela assume durante um contato particular”.
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audiéncia (Schechner, 2011), cabe a indicagdo de mais uma questdo desenvolvida em
parceria com as performances dos dhikrs. E importante destacar o uso de tecnologias®®
especificas empregadas para completar o quadro devocional dos adeptos nos espagos. No
contexto da Muridiyya, o uso de equipamentos de som (mesa de som e alto-falantes) e
CDs contendo recitagdes ao santo patrono criava a paisagem devocional conectada com
o local sagrado da confraria (Touba), além de evocar uma cenografia compativel com as

aspiragoes dos envolvidos.

Consideracoes finais

O sufismo ¢ caracterizado por valores, praticas rituais, doutrinas e instituigdes que
representam a principal manifestagio de devocdo mistica* no Isla. Cabe mencionar que
ele vai muito além do quadro das confrarias, pois baseia-se principalmente no modelo de
vida do Profeta. Essa caracteristica devocional torna-se fundamental para a construcao de
multiplas rotinas vivenciadas pelos mugulmanos em contextos locais.

A producdo devocional da Muridiyya permite repensar nao apenas o fluxo
descritivo que sustenta a maioria das interpretagdes até agora desenvolvidas, mas também
a propria natureza dos contextos religiosos considerados como um “texto” (segundo a
perspectiva geertiziana em relagdo a cultura). Contrariando as criticas mais comuns
dirigidas a andlise do discurso envolvendo a elaboracao desses “textos”, ainda € possivel
verificar uma leitura da acao ritual com base em analises de seus contetidos mais formais.
No entanto, diante da impossibilidade de inferir algo sobre as intengdes dos emissores
(performers) ou sobre as percepgdes dos receptores (audiéncia), as mensagens
comunicativas dos dhikrs requerem a aplicagdo de outros aparatos tedrico-metodologicos,
tendo em vista sua dimensao performativa.

O que Bateson (1972) denominou de metacomunicagdo - sinais cujo assunto do
discurso seria a relacdo entre os falantes (grifo meu) - constitui um caminho a ser
percorrido, visto que termos como “fazer de conta” (make believe) e “fazer crer” (make
belief) estariam intrinsicamente relacionados (Schechner, 1994). O primeiro refere-se a
conducao do ritual como se algo fosse verdade, mesmo que ndo seja. O segundo indica
as possibilidades do ritual em estabelecer as conexdes entre os participantes. No final,

trés movimentos se tornam fundamentais para o enquadramento dos dhikrs em: (i) criar

13 Sobre a interrelaciio entre religido e tecnologia, ver: Stolow (2008).
14 Esses estados experienciais refletem a transformacio do self/ego (nafs) pelos mecanismos disciplinares
inscritos nos rituais e exercicios espirituais que compdem a via mistica.
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ou manter relagdes amistosas ou carismaticas; (ii) trocar bens simbolicos, como palavras
ou técnicas; e (iii) “jogar” (play) com musicas ou historias.

O processo de ritualizagdo a partir das fases de preparagdo (comunicagdo),
conducdo (vivéncia) e incorporacdo (aprendizado) englobam as relagdes entre os sujeitos
como arranjos em constante reconstrucdo. Diferentemente das tipologias previamente
elaboradas que buscavam descrever a ordem da interacao simbolica (Goffman, 2011), a
acao ritual dos sufis exige que o pesquisador leve em consideragdo a mobilizagdo dos
constructos que formam as tradi¢des como forma de compreender a maioria dos efeitos
decorrentes das praticas induzidas. O “ato devocional” dos mugulmanos se caracteriza
por sequéncias culturalmente construidas em termos de categorias que definem o fluxo
dos atores (performers), regras (condutas manifestas) e objetivos (simbolos latentes).

Esse “jogo” (play) eliminaria, por assim dizer, a dicotomia entre ritual e vida cotidiana.
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