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O terreiro de candomblé é um ser vivo, e ele estd em construcéo. Para os membros
do 11é Asé Oju Oba Ayra e Nana ndo ha duvidas ao afirmar que o terreiro € um ser vivo.
Com seus proprios santos e mestres, o terreiro demanda vidas em relacdes, apresentando
vontades e desejos proprios. E, como diria Rabelo (2014) um ser em feitura, cujas
dependéncias mostram o poder de suas relagdes, sejam elas humanas ou mais que
humanas. Assim surge uma duvida: se o terreiro € um ser vivo, como concebé-lo? Uma
vez que ele ndo se enquadra em nenhuma categoria de ser vivo gque conhecemos

ocidentalmente.

E Haraway (2021, 2022, 2023) quem nos lembra que devemos ir além das
categorias sexuais para entendermos o que € um ser vivo, para a autora a categoria
“espécie” ndo compreende a complexidade da existéncia de seres humanos e mais que
humanos, tal categoria limita os agentes, sejam eles organicos ou ndo, ao resultado de sua
reproducdo sexual baseada nas materialidades de um corpo confinado em si. Haraway
(2022), entdo, propde algo que nos é atil na presente discussdo: pensar que 0s agentes
como existéncias multiespécie. Trata-se, portanto, de um ser vivo em relacdo, tanto

quanto qualquer outro.

Podemos pensar em um terreiro de religides afro-amerindias como um ser mais
gue humanos? Essa pergunta parece ter uma resposta Obvia de inicio, mas pode nos
revelar uma série de questdes ligadas as relagbes multiespécie (Tsing, 2022). Entéo,
propor um estudo sobre as relagdes multiespécie que acontecem junto a construcao/feitura
de terreiro € ir além da compreensédo daquilo que é feito no ritual, € pensar como essa rede

de cuidados compBe com as relacBes dos sujeitos e culmina naquilo que é visto
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publicamente, mas que ndo se limitando a uma temporalidade, a uma humanidade ou

mesmo uma unica classificacdo de mais que humano.

O presente trabalho debruca-se, entdo, sobre as problematicas que nascem junto
da feitura de um terreiro. Para tanto serdo abordadas questdes que tocam o momento da
feitura e como esta pode ser compreendida se traduzida para as questdes mais que
humanas e multiespécie. Aqui autores como Ingold (2012, 2015), Tsing (2019, 2022),
Haraway (2022, 2023), Despret (2021), Rabelo (2024) e Rodrigues (2014) nos serdo Uteis
para pensar em problematicas que descentralizam os estudos antropologicos das

humanidades.

Assim, a construcdo material e espiritual, de um terreiro nos ajudam a
compreender como em suas assembleias (Tsing, 2022); isso porque para pensar no
terreiro como um ser vivo precisamos pensa-lo como uma formacdo de muitos que
formam uma coisa s@. O terreiro seria um sujeito formado por muitas relaces. Assim,
entende-se que o terreiro é também um agente multiespécie, e sua forma de existéncia
esta sempre ligada a tantas outras. O terreiro € um ser vivo e multiespécie a medida que

depende fisicamente de outros seres, sejam eles vegetais, animais ou minerais.

O terreiro comeca antes da feitura

“A arte de notar” € como Tsing (2022) comeca sua obra. Talvez este seja o melhor
caminho para guiar o presente artigo. A arte de notar diz respeito a investigacdo
antropoldgica que versa sobre a experiéncia para com 0s sujeitos e agentes mais que
humanos, trata-se de um deslocamento de protagonismos em que nos, humanos, somos
vistos como parte de uma serie de relagdes intrincadas. Uma vez que perseguimos nossos
interlocutores mais que humanos em seus problemas, podemos nos deparar com questoes
pouco exploradas ou ainda problemas que sé surgem para aqueles que sdo mais que
humanos. Assim como a autora se faz presente nos campos a procura de cogumelos, me
faco presente com o terreiro, mas a procura de suas feituras; aqui me debrucarei sobre as
problemaéticas de traducdo (Despret, 2021) que surgem a partir das questdes ligadas a

feitura/criagcdo de um terreiro de candomblé.



Acompanhar a feitura do terreiro foi uma das experiéncias mais anticlimax que
pude presenciar durante a experiéncia em campo. Acostumado as festas, reunides, ritos e
passagens em que 0s corpos se faziam danca, os cheiros se faziam presenca e os guias se
faziam matéria, em minhas imaginacdes esperava-se que 0 momento de feitura do terreiro
fosse um momento grandioso, 0 apice da experiéncia em campo, e a partir daquele
momento todas as questdes que vez ou outra surgiam em minha mente seriam resolvidas
como se em um passe de magica. Criei uma expectativa para com esse que seria 0
momento em que a experiéncia de campo se tornaria catartica e poderia, por fim, fazer as

perguntas corretas.

Mas, conversando com Pai Paulo, ele lembra que o0 momento de consolidacdo
institucional de uma existéncia ndo € nada além de uma formalidade que, por si s6, ndo
traduziria todas as questdes de quem € esse sujeito. Tal qual registrar uma crianca em
cartorio ndo a torna um cidad&o de direito, a feitura do terreiro ndo o torna mais ou menos
vivo, esse momento diz respeito a uma feitura, dentre tantas outras que acontecem
diariamente. Ao longo da estadia em campo foi possivel acompanhar a primeira feitura
de incontaveis exus, de alguns orixas, assim como feitura de alguns filhos de santo, o
levante das cidades da jurema e mesmo a primeira feitura do terreiro, que ja existia, que
ja trabalhava, crescia e comia, mas ainda ndo havia sido feito. E aqui temos um dos
pressupostos que ird me acompanhar durante o presente trabalho: a materialidade nédo
precede a relacdo. Algo sé se torna material porque suas relacdes (pré-)existem, ndo ha

sujeito que venha antes de suas relacdes.

A feitura é o momento em que relagdes se tornam matérias, elas ndo sdo 0 comecgo
ou fim de um sujeito; “na feitura, se faz a pessoa e o santo, mas fazer, aqui, no € produzir
algo novo (ex-niholo) sendo atualizar uma virtualidade” isto porque “a feitura ndo cria
nem a pessoa, nem 0 orixa e nem tampouco sua relacdo (que ja existe de modo virtual),
mas compondo uma pessoa € um santo, atualiza esta virtualidade” (Rabelo, 204, p. 88).
“Feitura” é categoria nativa para os ritos que dizem respeito a “construgao” de algo ou de
alguém; um orixa é feito tal qual uma pessoa, um mais que humano e mesmo o proprio
terreiro, essas relagdes se estabelecem ao longo das vidas desses sujeitos, sendo o

momento ritualistico uma necessidade de atualizacdo das relagdes.

A minada casa € o espaco que abriga o ponto fundante da mesma. Constantemente

comparados com um corpo animal, a mina seria 0 coragéo, 0s orixas seriam o cérebro, 0s
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mestres e guias seriam os bragos e pernas, e n6s, humanos, assim como 0s agentes mais
gue humanos, seriamos 0s 6rgaos vitais e a alimentagdo. Todos estes citados deixam claro
que, dentro da ontologia afro-amerindia, prevalecem nocGes especulativas ligadas a um
corpo biologico antropocéntrico. Para que o terreiro componha com outros sujeitos vivos,
esta precisa ser um agente material, vivo e demandante. E aqui compete afirmar que o
terreiro ndo se faz como um ser vivo, ou € visto como tal, ele é um ser vivo, ndo havendo
margem para outra interpretacdo. A mina é, no caso do 11é Axé Oju Oba Ayra e Nand, um
buraco no chdo que abriga Omolu, orixa que reclamou a fundacdo da casa e que se

encontra |4 aterrado junto a pertences e historias materializadas em sua feitura.

Imagem 01- Abertura da mina da casa

Fonte: Arquivo pessoal Hugo Silva

O rito de feitura ndo difere muito dos ritos ja descritos por Rabelo (2014). Os

agentes humanos e mais que humanos séo chamados para derramar seus ejes (sangue) e
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se tornarem parte da casa, do eje verde ao vermelho, cada sujeito vai sendo solicitado pelo
préprio terreiro através do jogo de bdzios feitos por Pai Paulo. Assim, o terreiro vai
comunicando suas vontades através dos corpos dos buzios usados enquanto oraculos, em
um intrincado jogo de vontades e perguntas, estes vao dizendo o que fazer para que sua
prépria existéncia torne-se material. Trata-se, entdo, de uma historia propria e dindmica;
ndo ha estruturas fixas para a criacdo de um terreiro, cada um vai querer fazer-se de um
jeito diferente, havendo distanciamento e aproximacao a partir dos interesses dos agentes

relacionais.

Assim como Omolu foi feito nessa ocasido, outros orixas nasceram junto ao
terreiro e em siléncio. Com poucas pessoas presenciando o0 momento, ndo houve batidas
dos atabaques ou as vozes de um coro mais extenso. A feitura do terreiro cumpriu uma
série de rituais, indo da pureza dos corpos dos envolvidos, a alimentacdo dos mesmos. A
pedra que hoje é o orixa nem sempre foi assim, foi preciso que o terreiro apontasse qual
era a pedra que o fundaria; para entdo manipula-la foi preciso atualizar seu axé em outra
coisa para que sua vida possa crescer, para que aquilo que ja era dotado de axé em

virtualidades se atualize e torne-se um orixa.

A feitura consiste em um processo relativamente simples. O primeiro passo é a
abertura do buraco no chdo onde o orixa sera assentado, o orixa reclama para si o centro
geogréfico do lugar onde sera o barracdo, | foi aberto o buraco com pouco mais de meio
metro de profundidade que o abrigara; o buraco foi aberto pelo préprio pai de santo com
a ajuda de alguns filhos da casa (como podemos ver na imagem 01). Feito o buraco criou-
se uma estrutura de concreto que ira sustentar a pedra de marmore que ficard acima do
orixa. Nivelado ao chdo, o0 marmore cumpre uma dupla funcdo, a primeira é de alertar
gue ndo se deve pisar ali sem pedir passagem ao dono da casa, € 0 segundo € 0 mostrar
que ali estd o coragdo vivo do terreiro. Uma vez feita a parte estrutural da coisa, ha o
momento de preparo por parte dos humanos e dos mais que humanos para a feitura,
tomam-se banhos de ervas, limpam-se 0s corpos e solicitam-se aos mais que humanos

gue suas proprias vidas tornem-se vividas junto aos orixas.

Do corte do galo para Exu aos banhos de eje em Omolu, os bizios sdo consultados
e eles fazem a conexao entre 0 orixa que demanda, o terreiro que é feito e o pai de santo
que os realiza. Junto ao corpo do orixd sdo depositadas oferendas secas e molhadas,

preparos elaborados a partir de seus pedidos e objetos de sua escolha. Os buzios seriam
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as sinapses que transformam estimulos em pensamentos, que fazem do impulso uma acéo,

agentes mais que humanos capazes de comunicar o que é vontade de uma relacao.

O agente mais que humanos jamais morre, seu axé passa a ser outro. O frango que
tem seu sangue derramado, as folhas que s@o maceradas e as comidas ali depositadas,
passam a ser parte do orixa/terreiro, tendo seu axé atualizado, ele transforma sua vida em
outra vida, ele passa a ser ao mesmo tempo o0 orixa e o seu alimento. Jamais morrendo,

mas agregando a relacdo.

O orixd assentado passa a ser a manifestacdo material do terreiro. Aqui
adiantamos, brevemente, o debate sobre um corpo multiespécie: um corpo multiespécie
ndo se limita a uma unica forma ou mesmo a noc¢éo de vitalidade indivisivel. Todo corpo,
se visto junto a teoria multiespécie, € uma relacdo de dependéncias entre sujeitos. Isto é,
0 Orixa é tanto parte do terreiro como o terreiro é parte do orixa, ambos sdo sujeitos de
certa autonomia, que ndo se limitam a uma Unica corporalidade e se fazem finitos em suas
demandas, mas, para existirem, apresentam uma dependéncia para com outros agentes e
entre si. Assim, pode-se dizer que para permanecer vivo o terreiro precisa do orixa ali
assentado, isto porque ele passa a ser parte de seu corpo, apesar deste ser um sujeito

autbnomo em suas vontades.

Esse processo de “transformar” a coisa em um ser vivo reflete-se na edificagéo do
prédio que hoje abriga o terreiro. A propria constru¢do material do terreiro esta dando-se
de forma paulatina, e ela é fruto das relac@es vividas junto, e devido ao terreiro. O chéo
de terra batida deu espaco ao cimento queimado; as paredes foram rebocadas e, logo mais,
a abobada celeste dara lugar a um teto com telhas de barro. A camarinha dos exus, dos
orixas e da jurema ja foram levantadas, e aos poucos o edificio vai crescendo. O terreiro
estd vivo e ganhando forma a medida que cresce, e é justamente por estar vivo que ele

cresce, que ele chama pessoas para trabalhar com ele.

Em meio a conversas sobre a vida e o viver, Pai Paulo vai desdobrando a criagdo
da mina da casa como 0 momento em que se ata 0 nd cego que prende o terreiro tanto ao
Orun (mundo espiritual) quanto ao Aiyé (mundo material); trata-se de um momento de
encontro em que a vida espiritual torna-se, também, material. O axé, essa forca viva que

atua em tudo que existe como uma virtualidade, se atualiza junto a feitura, junto a



manipulacdo de outros corpos, e transforma uma coisa em outra. Assim, uma pedra torna-

se um orixa, que torna-se um terreiro e tudo isso porque ele tornou-se um ser vivo.

Porém, isso suscita outras questdes, ndo necessariamente sobre sua feitura, mas
sobre o que é estar vivo. Como pode, uma pedra, um prédio, um assentamento, serem
seres vivos? Como nos, ocidentalizados, podemos encarar esses eventos e fendmenos e
os traduzir para nossas tradi¢des e praticas? N&o quero aqui descrever o mundo dos
“nativos”, mas traduzir o nosso. Isto porque os interlocutores ndo apenas partilham do
mesmo universo narrativo que ndés, e sim porgqué jamais seriamos capazes de descrever
este mundo, mas podemos, a partir daquilo que nos inquieta, traduzi-los (DESPRET,
2021).

Primeiramente, estamos vivos?

“Eita, que ele hoje estd com tudo”, frase dita por um dos membros do terreiro ao
referir-se ndo ha um humano, mas ao préprio terreiro. Para aqueles que ndo conhecem as
I6gicas de vida de um terreiro pode parecer estranho tratar este sujeito como um igual,
como um humano. Em meu primeiro contato com o terreiro houve um estranhamento
quando percebi que diziam que “ele” estava com fome, que queria comer, que “ele” estava
demandando isso ou aquilo, que era preciso levantar tal orixa ou alimentar determinado
exu ou pombagira. Neste primeiro momento me parecia que o terreiro era uma crianga
mimada cujos pais cumpriam suas vontades. Mas, paulatinamente fui me afeicoando a ele
e percebendo que a melhor pergunta seria, como eu posso concebé-lo? Se ndo € vegetal,
animal ou mineral, como pode um prédio ser um ser vivo? E aqui assumo todas as minhas
questdes e relutancias que boa vontade alguma daria conta de responder, foi preciso

assumir que para mim entender como o terreiro era um ser vivo tornou-se uma questéo.

Talvez a melhor forma de comecar a presente explanacdo seja nos questionando,
afinal, o que é um ser vivo? Pergunta um tanto quanto trivial, mas demonstra-se como
uma potente problematica para que possamos traduzir a profunda relacdo de
pertencimento e existéncia das “coisas” vivas nas concepgdes ontologicas que atravessam
as questdes religiosas afro-amerindias. O universo visto junto as questdes afro-religiosas
é inteiramente composto com seres Vvivos, seja esse mundo material ou imaterial, tudo é

vivo. Mesmo Nina Rodrigues (2014) em sua controversa obra, “0 animismo fetichista dos
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negros baiano”, assume que ha, para aqueles que estao inseridos e vivem junto as logicas
do terreiro, uma pedra que é viva. Todavia, é preciso aqui ressaltar que houve uma
inquietacdo, de minha parte, em traduzir o que € esse “vivo”. Assim, no presente topico
espera-se ndo responder a pergunta sobre o que € um ser vivo, mas apresentar

compreensdes que podem nos levar a outras perguntas ainda mais proveitosas.

Para Vieira (2013) estamos permanentemente marcados pela visdo biolégica do
que é um ser vivo. Tal visdo comeca a ser construida ainda no século XIX com as
proposicdes evolucionistas das ciéncias positivistas, dentre as quais Charles Darwin
desponta como um dos maiores expoentes. Porém, é somente a partir do século XX que
vemos, nas ciéncias bioldgicas, desdobramentos mais céticos, afastando-se de toda e
qualquer relacdo ontoldgica ndo europeia para defender seu posicionamento do que € um
ser vivo. Em sua empreitada essa formulacdo cientifica do que € um ser vivo serve
primeiro para legitimar o humano ante outras formas do viver e da propria vida, e,

sobretudo, cria no¢des de categorizacdo do que € ser vivo (Haraway, 2021).

Nos, ocidentais, lembra Vieira (2013), compreendemos que, para ser categorizado
como um ser vivo, a existéncia em questdo precisa seguir determinadas caracteristicas
bioldgicas/fisicas. Em seus discursos,

[...] o pensamento hegemdnico e contingente da biologia no século XX lido em
seus enunciados evolutivos e moleculares, narram a vida como originaria de um
evento fisico-quimico que proporcionou o surgimento de células, variedades e
espécies - uma histéria natural apresentada através de encadeamentos ou
linearidades que promovem o corte e que causam a contingéncia do pensar o
vivo, organizando-o em estruturas hierarquicas, das partes para o todo,
constituindo um discurso de unidade produzido na dispersdo de saberes e que
narra todos 0s organismos como invariavelmente circunscritos aos mesmos
fendmenos naturais e que tais fenémenos podem ser elucidados a partir de

nossas partes bioldgicas, sejam elas, células, genes, &cidos nucléicos (Vieira,
2013, p.31).

Em uma logica habitada por uma razéo de corpos reprodutivos o ser € vivo por
imanéncia, ele jamais torna-se vivo. Uma vez que o “tornar-se” vivo implica em um nédo
pertencimento, em uma ndo acdo com tal fim. Isto é, para ser considerado biologicamente
como um ser vivo aquele ser precisa apresentar caracteristicas inerentes a sua propria
existéncia, sendo suas relacdes e dependéncias de pouca, ou nenhuma, importancia para
defini-lo enquanto tal. Se fossemos responder a minha pergunta inicial, eu poderia dizer

que o ser vivo é vivo porgue ndo had como néo ser, assim como para as ciéncias bioldgicas



ndo ha como um ser tornar-se outro, ndo ha como um ser vivo reorientar sua propria
existéncia mudando a si e aos seus. Ndo compete aqui discursar sobre os sistemas de
manutencdo da vida, suas relagfes ou mesmo sobre o morrer a morte (uma vez que se
compreende que a Unica saida para um ser deixar de ser vivo é ele ceifar sua vida), pois
essa discussdo nos incumbiria ndo em compreender 0 que é um ser vivo, mas como o ser

pode sobreviver.

Animal, vegetal, fungi, protista e monera, sdo os cinco “reinos” dos seres vivos.
E que melhor metafora para os seres biologicamente lidos como “vivos” que “reino”?
Passado de geracdo para geracdo, o reino €, assim como o “vivo”, uma caracteristica
inerente ao sujeito que herda seus dons. No universo da biologia secularizada e composta
por reinos ndo ha4 como um ser migrar de um reino para outro, assim como nao ha
possibilidades para esse mesmo sujeito deixar de pertencer a uma existéncia régia e suas
organizagOes. E, assim como seu genitor, 0 NOVO Ser que ja nasce Vivo carrega consigo
suas caracteristicas bioquimicas, herda parte de seu DNA e traz consigo a possibilidade

de uma nova vida sexualmente vivida em igual medida a seus progenitores.

No universo narrado pela biologia do século XIX estar vivo é tanto uma
possibilidade, quanto um encarceramento. Ndo ha chances para outra existéncia,
movimento ou transcendéncia além daqueles que ja estdo dados e inseridos nos codigos
geneticamente transmitidos ao sujeito (Vieira, 2023). O sujeito que nasce humano, por
exemplo, permanecera humano por toda sua existéncia, ndo sendo a ele concebida a

chance de mudar, crescer ou assimilar outra possibilidade de estar vivo.

E se olharmos para além da biologia? O que define um ser como vivo?
Aproximando-se de uma relagcdo em gque 0os humanos perdem seu protagonismo no poder
de indicacéo do que € vivo e 0 que ndo &, Ingold (2012) ressalta que um ser se torna vivo
ao ser compreendido como e enquanto uma materialidade e esta, por sua vez, torna-se a
questdo central de suas relacdes e de sua “vida”. Se olharmos mais a fundo, a
compreensdo ocidentalizada e racionalizada do que é um ser vivo parece ser l6gico que
apenas seres materiais sejam vivos, afinal, da ameba ao pau-brasil, do humano ao
tardigrado, todas as existéncias sdo materiais, e todas essas possuem uma histéria, uma
materialidade e um rastro a ser seguido. Se dito de outra maneira, para ser vivo é preciso

existir materialmente.



O ser torna-se vivo em suas relagfes. Em suas explicac6es, Ingold (2012, 2015)
trabalha com a no¢ao de “torna-se vivo”. Um exemplo abordado pelo autor ¢ o da pipa e
0 vento, para demonstrar como objetos se tornam coisas e coisas se tornam vivas (Ingold,
2015), o autor nos lembra que tanto o vento quanto a pipa ganham vida engquanto agentes
relacionais, ambos ja preexistem, mas € no encontro que eles se tornam uma vida em
poténcia. Em suas compreens@es ndo basta que saibamos que uma coisa € mais que um
objeto, ela torna-se parte de uma rede complexa de relacdes em que sua vida é dependente

de tantas outras que a cruzam.

Apesar de ndo dedicar-se a uma explicacdo aprofundada, essa compreensdo nos
oferece mais uma pista para compreender o que é um ser vivo: ele precisa ser material.
Mas, a materialidade por si s6 ndo da conta de explicar todo o processo em que esse
sujeito se envolve. Imbuida de uma compreensao filosofica sobre o que é um ser vivo,
Bellacasa (2017) pode estabelecer um fértil didlogo entre as ideias de Ingold (2015),
Deleuze (2011) e Haraway (2021, 2022). Para a autora ndo basta que olhemos para as
materialidades, € preciso prestar atencdo nas relagdes, como elas se reproduzem e como
elas criam os seres. Retirando da humanidade o poder central de dizer quais sdo seus
problemas e pondo-a em pé de igualdade com outros agentes, vemos que sao as relacdes

que tornam coisas materiais, portanto, vivas.

Bellacasa (2017) defende que nas relagdes existem materialidades que vao além
da propria materialidade bioldgica das coisas. E sdo essas relagdes que passam a compor
com as concepcdes da propria ontologia do ser vivo e do existir. Nessa perspectiva, estar

vivo é estar em relacdes e dependéncia.

They are not a priori universal, they do not define a moral, or social, or even
natural “nature”: they become necessary to the maintaining and flourishing of a
relation through processes of ongoing relating. The constraints that mark the
ethicality in agencies go beyond prefigured conditions—they are not
predetermined, but they are neither arbitrary nor random. Relations are always
connected to specific worlds; they do specific worlds and create
interdependencies in ways that become ethos. From that perspective, where
living means entangling ethos and milieu, even moves that may at first appear
as individual, strategic, or instrumental have a dimension of affective
interdependent entanglement (Bellacasa, 2017, p.154).
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A partir de Bellacasa pode-se compreender que 0S seres passam a Ser Vivos
enquanto uma relacdo. Nessa concepcdo a vida ndo € dada a priori, ndo esta contida na
biologia do sujeito, tampouco encerra-se a uma Unica forma de existéncia ou restri¢do
material. E apesar de ocorrerem enquanto relacfes materiais, essas trocas nao se limitam

a materialidade para acontecer, sendo sua existéncia capaz de tecer a propria realidade.

Porém, nenhum desses autores até aqui mencionados (re)conhece ou trabalha com
outras ontologias. Para os povos de terreiros e aqueles que vivem com as religides de
matrizes afro-amerindias absolutamente tudo o que existe € vivo, seja essa existéncia
material ou ndo. O vento esta tdo vivo quanto nods, os orixas estdo tdo vivos quanto seus
assentamentos, e uma coisa pode tornar-se outra a medida em que ela é feita. E a feitura
ndo se limita a materialidade, através do processo de feitura uma relacdo pode
transformar-se em outra, lacos podem ser feitos e desfeitos, enredos podem ser mudados.
Aquilo que é pode deixar se de ser, e para isso basta que se saiba manipular os axés

necessarios.

Nas religides de matrizes afro-amerindias tudo é vivo (Rodrigues, 2014). Do
vegetal ao mineral, do animal ao espiritual, para algo existir € preciso que esteja contido
em sua existéncia o axe, a forca da vida. Partindo desse regime ontoldgico o ser vivo ndo
é fixado a uma forma material, ela é transitoria, a vida é uma virtualidade atualizada a
qualquer momento (Deleuze, 2011). No IIé Axé Oju Oba Ayra e Nana ndo é diferente, o
terreiro € um ser vivo que demanda atencao, cuidados e comida. Para os responsaveis pela
casa, Paulo de Ayra e Edna de Nana, tudo o que se faz em um terreiro é axé para seu
crescimento. Todo orixa assentado, todo filho feito, todo eje derramado pelo chéo, toda
folha macerada, tudo é parte do terreiro, tudo o alimenta, tudo o faz crescer.

Vale a pena lembrar que nenhum ser vivo é uno e indivisivel. Nés humanos somos
compostos por Ori (cabeca, divindade pessoal, conexdo do humano com o orum, etc.),
Ara (membros), inu (entranhas), eje (sangue) e tantas outras partes que sdo autdbnomas e
senhoras de si. E, assim como o corpo humano é composto por muitas formas de vida e
de viver distintas, o terreiro também o é. Os filhos de santo sdo parte de seu corpo assim
como 0s animais, as plantas, 0s orixas, 0s exus e 0s mestres da jurema, todos sao parte do
terreiro, todos sdo seres vivos que compdem para com ele e suas relagdes. Todo corpo &,

entdo, uma assembleia de formas vivas.
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O corpo, nesta concepcao, esta ligado as potencialidades da vida, as substancias
de origem divina (Ipori), aos elementos da natureza, energias que animam,
estruturam e dédo dindmica ao corpo. O corpo é o catalisador das forgas vitais
(axé). O corpo é chamado de ara, que se divide em ara-aiyé, representando a
existéncia, e ara-orum, correspondendo a todos os seres ou entidades
sobrenaturais do orum, incluindo os mortos, os Eguns. (Lima, 2015, p. 26)

Pode-se com isso compreender que aquilo que se V&, sente-se, cheira-se e ouve-se
pode ser, ja foi, ou sera, um ser vivo? Mais uma vez eu estaria errado ao supor isso. Mas,
por hora basta que compreendamos que é possivel ndo ser material e ser vivo ou ainda

estar vivo e deixar de ser uma vida daquele modo para tornar-se outro.

Assim, ndo podemos definir o que é um ser vivo. Mesmo dentro das ontologias
afro-amerindias a existéncia do ser vivo é uma eminéncia, uma vida que existe por
exceléncia, ndo havendo como “dar” a vida ao que ndo a tem. Isto porque tudo € vivo,
logo ndo ha algo além da vida, e por isso tudo que existe sO existe porque esta vivo,
contém axé. Todavia, ha como manipular a vida para transforma-la em outra coisa. E aqui
as coisas que nao sdo materiais se tornam materiais para (re)criar e remodelar a vida. Com
ISSO a coisa ndo se torna viva, mas, a vida torna-se uma relagédo e essa relagéo cria novas
relagcOes de materialidades que por sua vez tornam-se um outro ser em viva relacdo. Mas,
se 0 ser independentemente de sua vontade e existéncia, € vivo, como a vida deixa de ser
uma e passa a ser outra? Como ficam as materialidades dentro de um universo em que

tudo é vivo, relacional e mutavel?

Para estar vivo € preciso que sejamos muitos.

Uma vez provocados sobre o que € o “ser vivo”, faz-Se preciso perguntar o que
isso significa com o terreiro. Ndo ha ddvidas, entre meus interlocutores, quanto a
existéncia material/espiritual do terreiro, ele ndo apenas € um ser vivo, & também uma
série de relagdes que se fazem em profunda dependéncia. Chegamos até aqui defendendo
a ndo contingéncia, a ndo adequacdo a uma Unica categoria; com o terreiro ndo seria
diferente, de antem&o pode-se dizer que o terreiro esta contido em um feixe de relacdes
(Vercosa, 2022).
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Haraway (2022) lembra que uma definicdo comum do que é um ser vivo pode ser
compreendida junto a restricdo do ser a sua espécie bioldgica. “Espécie”, de acordo com
a autora, seria 0 encarceramento do sujeito a suas relagdes sexuais e genéticas. Ao
conceber o ser vivo como pertencente a uma categoria pré-definida estamos incorrendo
ndo apenas ao incesto (uma vez que um ser s6 pode reproduzir e relacionar-se com seres
com ele partilham codigos genéticos), como também a uma ignorancia quanto as suas

relagdes de dependéncia (Haraway, 2022, 2021).

Para um ser estar vivo este precisa relacionar-se com os outros e deles passar a
depender de tal modo que sua propria existéncia s6 possa ser concebida se vista junto em
relagbes. N&o existem sobreviventes em extremo isolamento (Tsing, 2022). E de uma
ficcdo delirante do ocidente acreditar que qualquer forma de vida seja senhora autbnoma
de si e de suas vontades, e ndo estamos apenas falando das dependéncias compreendidas
junto a uma cadeia tréfica, aqui estamos falando das formas de relagdo em que um sujeito
torna-se dependente de outros e suas relaces a tal ponto que somente a partir dessa
relacdo os envolvidos podem existir, isto porque “[...] Os parceiros ndo preexistem a sua
relagdo” (Haraway, 2002, p.231). estar vivo é conceber-se como dependente e vulneravel

a outros.

Ressalto que a teoria multiespécie ndo nega a categoria “espécie”, tdo cara ao
ocidente, 0 que se nega € a autonomia e isolamento da mesma, as espécies séo Uteis para
pensar com (Bellacasa, 2017) elas em suas relacdes, para pensar como ela se deforma a

tal ponto que se torna multipla, se torna dependente de outras, se torna multiespécie.

[...] Espécies, como corpos, sdo internamente oximordnicas, cheias de seus
outros préprios, cheias de comensais, de companheiros. Cada espécie é uma
multiddo multiespécies. O excepcionalismo humano é o que as espécies
companheiras ndo podem tolerar, diante das espécies companheiras, o
excepcionalismo humano se mostra como o espectro que amaldigoa o corpo a
ilusdo, a reproducdo do mesmo, ao incesto, e assim, torna a rememoracgao

impossivel (Haraway, 2022, p. 231).

Nos, humanos, assim como outras formas de existéncia, somos compostos por
muitas espécies que coabitam em um améalgama de intrincadas relagcGes de extrema

dependéncia, ndo havendo a possibilidade de um ser existir antes ou depois de suas
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relacBes. Para ilustrar esse debate podemos olhar para as nossas entranhas, sem 0s
“parceiros de mesa” (Tsing, 2019, p.72), sem nossa flora intestinal, ndo seriamos capazes
de nos alimentar. Nossos intestinos estéo revestidos com seres vivos e estruturas capazes
de coletar e processar aquilo que comemos (e a alimentacéo por si sé se faz enquanto uma
dependéncia de outras formas e modos de vida), as vilosidades dentro de nods estdo
cobertas de bactérias, e sdo esses agentes sujeitos a suas relagdes que transformam os
alimentos em nutrientes, possibilitando a vida. Nos tornamos t&o dependentes delas e de
nossa coevolucdo que sem esses sujeitos a nossa sobrevivéncia seria impossivel,
precisamos, entdo, “repensar a nds mesmos como trajetorias interativas pode nos fazer

refletir sobre como nds agimos conjuntamente com outras espécies para fazer o mundo”

(Tsing, 2019, p.76).

O ser multiespécie é esse que se sujeita a outros e em sua propria acepcao e se faz
muitos. A essa dependéncia Tsing (2022, p. 64) chama de “precariedade”, em sua
concepgdo 0s seres Vvivos sdo vulneraveis uns aos outros, incapazes de sobreviver em
autonomia ou individualismo. Somos partes de agenciamentos instaveis. Reconhecer isso
é reconhecer que estar vivo implica em sujeitar-se a vulnerabilidades que ndo estdo sob
nosso controle, pois, precisamos de ajuda, precisamos de outros assim como eles precisam

de nos.

Nenhum ser vivo é autbnomo e senhor de suas proprias vontades, todos sao
dependentes. Um exu, como vemos na imagem acima, é um corpo multiespécie e sua
feitura é um processo relacional em que o guia espiritual torna-se fisico. E importante
destacar aqui que é o préprio exu quem demanda sua feitura a partir das relacdes que ele
estabelece com o terreiro e 0 médium que o incorpora. Mé&e Edna lembra que todo exu
trabalha para o crescimento do terreiro que o abriga, fazendo de si mesmo parte do terreiro
onde trabalha tanto quanto é parte da vida do médium que o recebe. Porém o proprio exu
sujeita-se a aquele que ira Ihe dar a comida, aos pais de santo e ao proprio terreiro, ele
pode pedir sua feitura, ou solicitar sujeitos distintos, porém se alguma das partes discordar
dessa acdo comeca-se uma série de negociacGes. Certa vez, durante o corte (feitura) da
pomba-gira Maria Mulambo a mesma estava cobrando um “p6 de magia” feito a partir
dos restos mortais de um cachorro morto em atropelamento, diante da recusa dos pais de
santo ao fornecer o pd, a mesma disse que entendia a auséncia daquilo que ela havia

pedido, mas, que cedo ou tarde teria 0 que queria.
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imagem 02- feitura de exu

Fonte: Arquivo pessoal Hugo Silva

O p6 em questdo passaria a ser parte de seu corpo, fortalecendo a pomba-gira. E,
assim, as coisas que contém vida/axé vio se tornando parte de um outro corpo vivoZ?.
Farinha, dendé, alguidar de barro, moedas, pedras, frangos, bodes, guias, velas, folhas de
mamona, mel, ferragens (estruturas de ferro), cachaca, gin, ruim, fogo, tabaco, cachimbo,
copos... presengas que se solicitam para comporem com o corpo de exu. Cada exu vai
compondo seu corpo a partir de suas relagcbes, mas todos eles, sem excecdo, quando
possuem um corpo material este ndo se limita a uma unica forma de materialidade. Todo
exu tem seu corpo dado por partes que possuem diferentes historias, mas que ali foram

reunidos a fim de fazer-se material.

O corpo de um exu é uma assembleia multiespécie, que abriga do mineral ao

vegetal, do fungo ao animal, sendo estes necessarios para nutrir esse corpo vivo. Nao

2 A nogao da morte e do morrer dentro das religides afro-amerindias € turva. Sobre essa quest&o ver
(Santos, 2008)
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compete aqui traduzir etnograficamente como se da a feitura de um exu, basta que
saibamos que em seu corpo existem profundas dependéncias de multiplas materialidades,
sendo um corpo que ndo apenas habita em diferentes materialidades como também
diferentes temporalidades, uma vez que cada elemento vivo de seu corpo possui uma vida
atil a ser cumprida. Assim como nossos proprios corpos possuem diferentes
temporalidades, o corpo de exu também o faz. Precisei ao longo de minha pesquisa ficar
atento as formas como o corpo dos exus se comportam, quais fungos cresceram, se e que
crescem, como a ferragem esta se desgastando, como o alguidar e o Ota se comportam
apos um tempo. Toda alteracdo comunica algo, comunica uma nova dependéncia criada

para com esse corpo.

Rabelo (2014) discursa brilhantemente sobre a feitura de um orixa, e por
consequéncia do terreiro, mas ela parece ignorar o protagonismo dos agentes mais que
humanos na composicdo da vida dos orixas. Um orixa é uma assembleia, € um ponto de
encontro, ele relne tantas formas de materialidade e vida quanto possivel. Todo
assentamento, seja ele de orixa, exu, mestre da jurema ou qualquer outra forma de
encontro € um corpo multiespécie. Mais do que tornar material um agente que outrora era
uma relacdo, o assentamento é também um encontro de formas de vida que juntas tornam-
se outra (Rabelo, 2014, p. 83). Assim, € através da atualizacdo do axé que as coisas se

tornam vivas e que 0s corpos se tornam multiespécie.

Mesmo que anticlimax, a feitura do terreiro mostra como um espaco torna-se um
ser vivo, como ele torna-se materialmente, e por fim o terreiro faz fisicamente o que ele
ja era, mas ‘“apenas” em relagdes. Logo, ndo poderiamos falar de um exu sem o
considerarmos um corpo multiespécie, sem falar no barro, sem falar dos animais, no ferro,
no humano. Mais que uma atualiza¢do do axé, a presenca desse corpo vivo e multiespécie
é um processo de incursdo a histdria de muitos agentes ligados por uma trama material e

simbolica que criam um universo rico em estimulos e questdes.

In-conclusdo: como o terreiro nos ajuda a pensar questdes multiespécie?
Um ser vivo com um corpo desmembravel. Para aqueles com intimidade e que ja
nutrem relagBes com o terreiro e seus dependentes ndo € surpresa alguma ver um orixa

desmontado enquanto ele é limpo, peca por peca, parte por parte, esse corpo Vvivo vai
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sendo exposto e mostrando suas dependéncias. A propria Rabelo (2014) narra como €
limpar um orixa, como ¢é tentar tirar o eje que se fixa ao corpo fisico de tal maneira que
passa a compor com ele por longa data. E isso ndo faz o orixa, ou mesmo do terreiro, um
ser menos potente ou mesmo “falso”, a for¢ca de um assentamento vem justamente de sua
condicéo fisica. Como sujeito vivo e atuante ele se desgasta com o tempo e o esfor¢co, um
ferro comido pela ferrugem comunica que aquele assentamento tem trabalhado e esta
atuando com a vida daqueles com quem ele se envolve.

O quéo estranho € um corpo vivo uno, coeso e autbnomo para aqueles que
crescem junto ao terreiro, que precisam banhar seu ori, que aprendem a ser mais do que
um corpo fisico? Mesmo o corpo humano é composto por partes que (in)voluntariamente
se juntam e nos tornam quem somos. E somos muitos, somos diversos e Somos coesos
em nossas relacdes. Ao longo de meu processo em campo pude olhar cada vez mais pro
meu préprio umbigo e me perguntar quantos seres compdem com aquele que chamo de
Eu, e, com isso pude me perguntar quantos podem compor com o terreiro sem se anunciar,
que trama amarra o terreiro em sua vida?

O terreiro me ajudou a pensar as questdes multiespécie no que diz respeito a sua
concepcao mais basilar: a materialidade. Ndo apenas por ser um sujeito hibrido, feito de
muitas formas de vidas e jeitos diferentes, mas por ser uma relacdo que torna-se material
através da acao dos sujeitos. E mais uma vez volto para minhas entranhas, sem a flora
intestinal eu ndo seria humano, assim como sem nos, o terreiro também n&o seria um ser
vivo. E nds ndo seriamos parte de um terreiro. N&o cabe aqui perguntar quem cria quem,
mas como estes dependem uns dos outros. O corpo multiespécie de um ser vivo nos
apresenta a possibilidade de encararmos a relagdo como a base de uma vivéncia
partilhada, em que humanos e mais que humanos constroem juntos suas relagdes.

O que apresento aqui, no presente estudo, ndo € mais que um ensaio etnografico
de minhas experiéncias com o terreiro. Pensando em como viver junto a ele e com ele em
suas dependéncias pude acompanhar a viagem das mamonas das margens dos rios de
efluentes ndo tratados a entrega de projetos publicos concebidos junto a prefeitura
municipal. A vida de um terreiro € extremamente intrincada e 0 momento em que ele se
materializa enquanto feitura é mais um dos momentos em que se reata 0 nd de suas
relagcBes. Assim, 0 sujeito terreiro se torna objeto de nossa pesquisa ao nos lembrar que
em suas potencialidades existem mais vidas a serem aprendidas junto a ele que se apenas
olhassemos para 0s objetos que com ele comp8em enquanto meras funcionalidades. As

coisas se tornam Uteis ao terreiro porque sdo vivas e ndo o contrario.
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