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Introducéo

Durante minha graduagdo em Ciéncias Sociais Licenciatura (atualmente sou
reingressante do Bacharelado) na Universidade Federal de Alfenas tive a oportunidade de
participar de um grupo de estudos sobre ciganos coordenado pela professora Carmem

Lucia Rodrigues.

Neste grupo de estudos, lemos de forma integral a tese de doutorado O mundo
passa: uma etnografia dos Calon e suas relagfes com os brasileiros de Florencia Ferrari
(2010).

A tese de Ferrari (2010) é uma etnografia com uma rede de parentes ciganos Calon
do estado de Séo Paulo, sendo um importante registro dos modos de vida, da historia e da
cultura deste povo.

Como feminista, sempre tive apreco por estudos de género e sexualidade e, por
isso, me interessei por conhecer a vida das mulheres ciganas Calon, as calins. Queria
conhecer mais sobre seus costumes e entender o significado de ser mulher para aquelas

pessoas.

Em sua tese, Ferrari (2010) identifica que os homens e as mulheres Calon tém
funcdes especificas na construcio de sua sociedade?®. As mulheres sdo responsaveis pelas
atividades domeésticas e pelas leituras de mdo (quiromancia) enquanto os homens fazem

o rolo (troca, compra e venda de mercadorias diversas).

Eles e elas costumam ter dentes de ouro e tatuagens e, enquanto as mulheres trajam

vestidos longos, coloridos e com camadas, os homens vestem roupas de estilo “cowboy”.

Todas essas agdes que 0s géneros realizam podem ser relacionadas com os estudos

feministas que entendem a feminilidade como uma performance. Segundo a tese de Judith
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Z Importante frisar que as caracteristicas expressas aqui sdo referentes as observacdes de Florencia Ferrari
(2010) em pousos especificos e em um tempo especifico (de 2007 a 2010) podendo mudar de regido para
regido e também ja ter se modificado completamente ao longo destes 14 anos.



Butler (2018), ser mulher é performar ser uma mulher e, segundo as ideias de Ferrari
(2010), ser Calon é performar ser um Calon.

Além de Ferrari (2010) e Butler (2018), este texto também é fundamentado nas
pesquisas realizadas por Margaret Mead em Sexo e Temperamento (2000). Apesar de ser
um livro de 1935, ele € muito atual para entender o significado de género, sendo uma base

importante para teorias feministas até os dias de hoje.

A ideia principal deste trabalho é desenvolver uma reflexdo sobre o que é género
e como ele se forma a partir do estudo da formacéo de género das mulheres ciganas Calon
brasileiras, buscando compreender a performance que as calins realizam para afirmar

tanto seu género quanto sua ciganidade.

E importante frisar que essa pesquisa ndo tem como objetivo analisar a totalidade
dos Calons, principalmente porque dentro dessa etnia ha inimeros modos de vida

distintos e a tentativa de homogeneiza-los nao refletiria a realidade nem a pluralidade do
grupo.

Além disso, a falta de estudos sobre os ciganos no Brasil somada as dificuldades
que encontrei em conseguir contato com eles® influenciaram diretamente em meus
resultados. A presente pesquisa se restringe aos textos que li e a minha entrevista, nunca

com a intencao de definir o todo ou de ser conclusiva.

Infancia Calin

As calins meninas gozam de certa liberdade na infancia, momento em que as
diferenciac6es de género ainda ndo estao totalmente estabelecidas, porém, a performance

ja é incentivada desde a infancia.

Ferrari (2010) comenta: “Uma menina é valorizada por sua atuacdo como calin.

Ser menina ‘boa, trabalhadeira’ ¢ o melhor elogio que recebera dos mais velhos”

(FERRARI; 2010; p. 130)

3 Perto de Alfenas - MG existe uma concentragdo grande de ciganos em Pocos de Caldas, além do Santuario
Santa Sara Kali em Pouso Alegre; entretanto, nunca obtivemos retorno para o contato.



Apesar das criangas calins poderem usar calcas e mostrar as pernas (situagdes que
seriam impensaveis para a maior parte das mulheres adultas Calon) é evidente que desde

a infancia elas ja sdo incentivadas a participar do mundo que as cerca.

E possivel fazer uma correlacgéo entre o livro Sexo e Temperamento da antrop6loga

Margaret Mead (2000) e este incentivo presente na infancia Calon.

A autora afirma: “As padronizadas diferengas de personalidade entre os sexos sdo
desta ordem, cria¢des culturais as quais cada geracdo, masculina e feminina, é treinada a
conformar-se.” (MEAD; 2000; p. 269)

Mead (2000) afirma que os padrdes culturais que expressam as escolhas dos
aspectos considerados “masculinos” ou “femininos” sdo aleatorios, ou seja, diferentes

culturas podem atribuir o “feminino” e o “masculino” para diferentes caracteristicas.

A antrop6loga exemplifica isso quando aponta que, em sua cultura Ocidental, o
que caracterizava as diferencas de gé€nero era o ‘“sexo bioldgico”, mas em outras

sociedades essa diferenciacdo poderia ser referente a cor dos olhos, por exemplo.

As escolhas aleatorias seriam construcdes sociais, imputadas por meio do que a
autora chama de “condicionamento cultural” (p. 269), ou seja, da socializagdo que se
inicia na mais tenra infancia. Para Mead (2010), portanto, ndo haveria uma caracteristica
natural inata do género (“sexo biolégico™), visto que cada sociedade designa seus proprios

padrdes culturais.

Ao observar a socializacdo das criancas Calon, € perceptivel que as diferencas de
“feminino” e “masculino” sdo ensinadas a elas, pois, se fossem naturais, estariam
presentes também em todas as outras sociedades além desta e ndo necessitariam ser

reforcadas.

Mead (2000) argumenta: “muitos, sendo todos, tragos de personalidade que
chamamos de masculinos ou femininos apresentam-se ligeiramente vinculados ao sexo
guanto as vestimentas, as maneiras e a forma do penteado que uma sociedade, em

determinados periodos, atribui a um ou a outro sexo.” (MEAD; 2000; p. 268)

Vida de Mulher Calon



As vestimentas das ciganas Calon se modificam ap6s sua primeira menstruagdo

em que ocorre a passagem da “crianga” para a “mulher”.

Segundo Ferrari (2010) elas ndo podem mais usar calcas e passam a utilizar
vestidos até para dormir, que devem ser longos e com mais de uma camada para esconder

suas pernas, pois tudo que remete a parte inferior do corpo € considerado “impuro”.

Além disso, segundo a autora, essa relagdo com o sangue se estende no momento
em que as mulheres Calon devem mostrar seu lencol sujo de sangue ap06s a noite de
nupcias de seu casamento, demonstrando que séo virgens e, portanto, tém honra, sdo

puras.

No casamento, é desejavel que um primo se case com sua prima virgem e que eles
tenham entre 13 a 19 anos, mas ha a possibilidade de outros casamentos: Quando néo é
virgem, ndo casa na igreja. Nossa Senhora da Aparecida vira a cara. [...] Quando néo é
virgem faz uma festinha, mas ndo um festdo de trés dias que nem esse [casamento
demonstrado pela autora na etnografia]. (FERRARI; 2010; p. 142)

A festa pode durar varios dias e € 0 momento que mais se desembolsa dinheiro,
que vem dos pais dos noivos. Apds as comemoracOes e a noite de nupcias, se diz que a
calin estd “entregue” ao noivo. A maior parte destas festas s3o motivo de muita alegria,

principalmente se a menina Calon seguiu as tradi¢des e ndo envergonhou seus pais.

O termo laje, vergonha em chibi, afeta diretamente o comportamento das

mulheres.

Segundo relatos analisados por Ferrari (2010), entrar numa barraca que néo seja a
sua em que ha a presenca de um homem que nao seja seu marido € motivo de vergonha.
Né&o limpar a casa com frequéncia é motivo de vergonha. Depilar as pernas é motivo de
vergonha. Usar blusa de alca é motivo de vergonha. Ser atendida por ginecologistas

homens é motivo de vergonha®... entre muitos outros exemplos.

E a mulher que prepara as refeicdes e, se falta algum alimento, principalmente
guando ha visitas, elas se sentem envergonhadas. Além disso, s&o elas que lavam a louca

apos as refeicoes.

4 Nas primeiras Conferéncias Nacionais de Promocédo da Igualdade Racial (CONAPIR), realizadas em 2005
e 2009, representantes ciganos ja elucidavam essa questéo, afirmando a necessidade de mais ginecologistas
mulheres no SUS para atender mulheres ciganas.



A limpeza é um servigo essencial na vida das calins, ser suja é motivo de vergonha.

A limpeza extrema também é observada nos banhos e na faxina da casa. Apds
deixarem as panelas de aluminio limpissimas, elas as pdem em evidéncia na barraca de

forma que quando as pessoas passem por perto possam ver o brilho dos utensilios.

Calins ndo costumam participar das conversas dos homens, que normalmente
envolvem carros, cavalos, empréstimos e dinheiro; ao inves disso, elas sdo responsaveis
pelo espaco domeéstico e pela leitura de maos.

A leitura das méos, ou a quiromancia, € uma atividade que Ferrari (2010)
identifica como o ato mais performatico das mulheres calin. As leituras acontecem em
centros da cidade onde estdo os gadjes, todo o espetaculo criado em cima da quiromancia
demonstra as relagdes destas mulheres com a performance.

Elas sabem que os gadjes esperam que elas se comportem de determinadas
maneiras, e, por isso agem como tal, até mesmo para sustentar a imagem de “cigana

feiticeira” que vive no imaginario ocidental.

Mas aqui parece haver uma sobreposicdo de performances, pois a
‘performance calon’, que vim descrevendo até agora, que inclui o uso do
corpo e da linguagem para se ‘fazer calon’, se soma uma ‘performance
cigana’, que eu definiria como um modo intencional de agir baseado em como

os Calon imaginam que os gadjes os veem. (FERRARI; 2010; p. 187)

E preciso salientar, porém, que a caracterizacio geral de mulheres ciganas Calon
expressas neste trabalho ndo tem como objetivo generalizar a vida e 0s costumes das
calins, uma tentativa de padronizacdo da cultura desconsideraria as diferentes realidades
e vidas destas mulheres.

As consideracdes feitas aqui se fundamentam, sobretudo, na etnografia realizada
por Floréncia Ferrari entre 2006 a 2007. Até muito recentemente, este era o Unico trabalho
em Antropologia sobre os Calon de que se tinha noticia.

Ferrari (2010) considera essa possivel diversidade interna entre os Calon em seu
trabalho quando menciona que existem outras comunidades ciganas da mesma etnia em
que as mulheres depilam a perna e usam blusas com al¢ca (FERRARI, 2010, p. 140).

Nenhuma caracteristica ou costume Calon seria, portanto, fixo e imutavel.

O Conceito Universal de Mulher e de Machismo



E preciso esclarecer que as caracteristicas expostas aqui no tém como objetivo
levantar discursos sobre “machismo” ou sobre uma possivel “opressdo” que estas
mulheres estdo submetidas.

Essas ideias surgem do pensamento de que todas as mulheres, independente da
cultura, vivem uma mesma opressdo, o “patriarcado universal”, e buscam os mesmos
objetivos.

As vivéncias das mulheres calins sdao multiplas, ndo cabe a esta pesquisa falar por
nenhuma delas nem as definir.

Para Butler (2018), a ideia de que existe uma opresséo universal que reprime todas
as mulheres ja perdeu a credibilidade, ndo é possivel acreditar que culturas com
formacdes tdo distintas exercam a mesma opressao.

A pesquisa de Margaret Mead (2000), ainda que realizada ha quase cem anos em
uma area geografica bastante distante do Brasil, demonstraria a incongruéncia da
existéncia de um “patriarcado universal”: como sociedades formariam conceitos sobre
género tdo distintos se todas deveriam estar dentro deste ‘“‘conceito universal de
patriarcado™?

Para conhecer as mulheres ciganas Calon, ndo posso colocar minhas visoes de
mundo e minha “régua moral” nelas, pois vivem numa cultura diferente da minha e se
relacionam com seu género de formas diferentes da que eu me relaciono na minha
sociedade. Assim, meu objetivo ndo é julgar, mas sim compreender e conhecer aspectos
da cultura das mulheres Calon.

O que pode ser afirmado aqui é que as ciganas calins em minha sociedade e cultura
(ao qual elas entram em contato com alguma frequéncia) estdo sujeitas a encontrar
barreiras e sofrer violéncias por causa do seu género e de sua etnia, mas isto s6 é

verdadeiro porque estou considerando a minha propria sociedade, ndo a delas.

Género como Performance

Os relatos de pesquisas e consideracfes apresentados até aqui sdo importantes
para entender o conceito de “performance”.

Para Ferrari (2010), ciganos Calon demonstram que s&o ciganos através da
“aparéncia”. Mas isto nao significa que sdao superficiais, o interior € o exterior sdo os
mesmos €, por isso, para se sentirem Calon, se vestem e agem de modos especificos,

como numa performance: “A calonidade se mostra nas coisas quando se formula que ¢



preciso ‘parecer’ Calon, como condicdo crucial para ser Calon” (FERRARI; 2010; p.
119).
Ferrari (2010) explica esta performance que os Calon realizam a comparando com

0 conceito de performance de género estabelecido pela feminista Judith Butler:

“A concepgao de performance mais proxima ao fendmeno que busco descrever
é a formulada por Judith Butler (1988), em sua reflexdo sobre género. Sua
teorizacdo traz certa vantagem tedrica ao prover uma definicdo de performance

que recusa a oposicdo a uma esséncia” (FERRARI; 2010; p. 173)

Judith Butler (2018) em seu texto Os atos performativos e a constituicdo do
género: um ensaio sobre fenomenologia e teoria feminista define o género como uma
peca teatral, em que a divisdo binaria de género opera para impulsionar este teatro.

Entretanto, a autora ndo entende o conceito de teatro como descrito na
Fenomenologia, em que h& diferenciacdo entre uma identidade interior e outra exterior
que se mostra a sociedade.

“Como performance performativa, o género ¢ um ‘ato’ em sentido amplo, que
constroi a ficgdo social da sua propria interioridade psicologica.” (BUTLER; 2018; p. 13)

Portanto, pode-se considerar que ndo existiria essa separacdo entre o eu interno e
0 eu externo, na verdade, ndo existe um eu interior, na medida que para ser de um género
é necessario atua-lo. A construcdo do género faz com que a performance seja identificada
como uma consequéncia “natural”, necessaria, pois ja estava estabelecida antes de
comecar a atuar.

Segundo a autora, o0 género foi construido para que a humanidade se reproduzisse
e, depois, ele foi efetivado como um sistema de parentesco. A performance sé se
consolida quando o ato € repetido diversas vezes.

Quem tenta performar o género de modo “inadequado” acaba sofrendo punigdes:

“Que um sentimento de angustia tome facilmente o lugar dessa garantia, e que
a cultura castigue ou marginalize prontamente quem ndo consegue representar
a ilusdo de um género essencialista, deveria bastar como sinal de que, em
algum nivel, existe o conhecimento social de que a verdade ou a falsidade de
género sdo apenas socialmente impostas, e de modo nenhum ontologicamente
necessarias” (BUTLER; 2018; p. 14)



Assim, fica evidente a relacdo da performance de género expressa por Butler
(2018) com a performance que as mulheres Calon realizam. Elas s&o ensinadas e
incentivadas desde pequenas a se comportarem de determinados modos, observando na

mée o que devem fazer quando forem adultas.

“A performance ¢ um ato afetivo que inclui o uso de roupas coloridas e marcas
corporais, a fala do portugués calon, o chibi, a entonacéo e o volume da voz, o
canto, os gestos e manifestacdes corporais como o choro, o desmaio, a
violéncia, beijos e abragos, a danga; como tal, ela produz efeitos nas pessoas.”

(FERRARI; 2010; p. 175)

Mas, como argumentado por Butler (2018) e Ferrari (2010), essa performance nao
¢ exterior a elas, uma “enganacdo”: “A aparéncia ndo ¢ da ordem da representagdo, em
oposicao a uma esséncia; a aparéncia calon ¢ agéncia.” (FERRARI; 2010; p. 121)

Assim como Mead (2000) argumenta que ser mulher é resultante de um padrao
cultural, ndo de um determinismo bioldgico, Butler (2018), bem mais recentemente,
define ser mulher como um ato performativo, onde ndo haveria uma “esséncia” prévia do
que é ser mulher.

Desta forma, os dois conceitos se relacionam na medida em que afirmam que néo

ha um fator natural nem uma esséncia no ser mulher.

A Inadaptada

Além dos padrbes de comportamento descritos anteriormente € possivel
identificar a existéncia de outras formas de performance que fogem da “norma”,
salientando a capacidade dos sujeitos de desenvolverem individualidades proprias que
ndo necessariamente seguem ao grupo ao qual fazem parte.

Margaret Mead (2000) aborda esse tema no capitulo “O inadaptado” de seu livro
Sexo e Temperamento. Segundo a antropéloga, o inadaptado® inclui “qualquer individuo
que, por disposi¢des inatas ou acidente da primeira educacao, ou mediante as influéncias
contraditérias de uma situagao cultural heterogénea, foi culturalmente cassado” (MEAD,
2000, p. 277)

5 Neste trabalho, identifico quem ndo consegue se adaptar as performances de género estabelecidas como
inadaptados/desviantes para convergir com a definicdo de Mead (2000). Entretanto, é importante ressaltar
gue Sexo e Temperamento (2000) foi inicialmente publicado em 1935, ou seja, as discussoes referentes a
essas nogdes ainda ndo haviam sido feitas nos termos aqui analisados.



Ela caracteriza aqueles que sdo inadaptados por motivos outros que ndo 0s
fisiologicos como “desajustados culturais”, cada sociedade tem seu proprio padrao do que
é desviante de sua cultura, um inadaptado em uma sociedade pode ser regra em outra
sociedade.

Para Mead (2000), em uma sociedade em que ha uma diferenciacdo mais sélida
entre papéis femininos e masculinos ha também uma maior angustia daqueles que nédo
conseguem se encaixar: “dor de haver nascido numa cultura cujas metas reconhecidas ele
nao pode fazer suas” (MEAD; 2000, p. 280). Para a autora, essa dor ocorre porque ha
uma sensacao de falta de humanidade, em que se ¢ “menos humano” por ndo conseguir

pertencer ao grupo.

E possivel identificar essa inadaptagdo no subcapitulo “Calon saindo” da tese de
Florencia Ferrari (2010). Nele, é abordado o caso da cigana Calon Renata.

Renata € uma cigana que se casou com um cigano Calon desajustado tanto quanto
ela. Os dois, apesar de morarem em barracas, tém filhos adotivos e ndo se adaptam
facilmente a vida cigana.

Mead (2000) afirma essa necessidade dos inadaptados de se envolverem entre si,
em que mulheres e homens inadaptados preferem outros inadaptados para se relacionar:
“E bastante provavel que esta condi¢do ocorra na sociedade moderna, na qual, j& que se
acredita que o casamento deve basear-se em personalidades contrastantes, homens
desadaptados amiude escolhem mulheres desadaptadas” (MEAD, 2000, p. 286).

Renata e Caco, seu marido, ndo conseguem “performar ciganidade”. Renata nao
compartilha dos signos dos ciganos Calon, ela ndo gosta de viver em comunidade e
prefere ficar sozinha e ter sua privacidade, enquanto Caco ndo consegue praticar o rolo,
por ser inabil para 0s negdcios e muitas vezes visto como ingénuo.

A performance que eles realizam é incompleta. Em uma sociedade com
caracteristicas especificas e distintas para ambos os géneros (partindo de uma sociedade
com uma visdo binaria) sempre haverdo desviantes, pois nem todos conseguirdo se
encaixar nesses padroes estabelecidos:

“A presenga do desajustamento [...] € inevitavel em toda a sociedade que insiste
nas conexoes artificiais entre sexo e bravura, entre sexo e auto-estima positiva, ou entre

sexo e uma preferéncia por relagdes pessoais” (MEAD, 2000, p. 289)



Entrevista com Cigana Calon Terezinha Alves

Essa entrevista foi realizada via ligacdo pelo Whatsapp no dia 1 de novembro de
2023, tendo 56 minutos de duracdo que foram gravados através de um gravador externo.

Apesar do nome “entrevista”, a conversa correu de forma livre e espontanea, sem
perguntas pré-estabelecidas. A falta de perguntas estruturadas previamente se deve a um
desejo meu de tornar a conversa informal, deixando a entrevistada falar sobre o que quiser
e da forma que quiser.

Como a bibliografia sobre ciganos que eu utilizei faz, neste ano, 14 anos desde
seu langamento, identifiquei como essencial uma entrevista para trazer meu trabalho para
a atualidade, além de ter a oportunidade de conversar sobre as considera¢cdes de meu texto
com alguém que pertence a comunidade.

A mulher a qual conversei é parente de Aluizio de Azevedo, cigano Calon que
participou da minha banca de TCC e que me ajudou em varios aspectos deste trabalho.

Terezinha Alves, hoje com 62 anos, nasceu em Guiratinga - MS sendo seu pai
cigano Calon e sua mée mineira gadje. Ela nasceu dentro de uma barraca e quem fez o
parto foi sua avd, que era parteira. Sua mae e seu pai se conheceram quando tinham 16 e
20 anos, respectivamente, eles se casaram no mesmo ano e continuaram juntos até o fim
da vida.

Seu pai ndo teve estudo e sua mée concluiu até a quinta série. Por ser alfabetizada,
a mée de Terezinha ensinou muitos da comunidade a qual pertencia a ler e a escrever, 0
que fez com que ela se tornasse muito querida entre eles.

Além disso, ela lia muitas histérias de romance para 0 seu marido:

Ele [o pai] gostava porque ela lia muito hist6ria de romance pra eles ouvirem
e meu pai era meio poeta, meu pai fazia masica, sabe? Ele cantava...se ele
tivesse estudo eu acho que ele seria uma pessoa muito desenvolvida, ele era
muito inteligente. Entdo ele gostava, tanto é que quando nés aceitamos Jesus
e viemos pra igreja meu pai praticamente sabia tudo que estava na biblia, ele
memorizava, ele punha a gente pra ler e ele ouvia e memorizava, entéo ele

gostava muito de ouvir a minha mae ler os romances.

Portanto, é interessante o sentimento de carinho que seu pai tinha por sua mae

guando ela lia histérias romanticas e ensinava outros membros de sua comunidade,

10



demonstrando o que j& havia sido comentado neste trabalho sobre a problemaética de uma
espécie de “conceito universal de machismo” (0 qual seria responsavel por inferiorizar
mulheres com um maior grau de instrucdo). N&o é possivel colocar todas as sociedades e
culturas neste parametro universalizante.

Apo6s uma discussdo familiar em que o pai de Terezinha traiu sua mde com sua
tia, o irmdo de seu pai puniu ele o proibindo de continuar andando com o grupo, lhe
entregando um terreno em Mato Grosso para morar com sua familia. Assim, desde os 4
anos de idade, Terezinha parou de viver em uma barraca e comegou a viver em uma casa.

Apesar de nunca mais ter morado em uma barraca, ela afirma que os habitos
ciganos continuam vivos, inclusive entre seus outros seis irmaos, sendo, no total, seis

mulheres e um homem.

A gente segue mesmo a tradi¢do, a gente se retne todo més na casa de um,
isso é uma tradicao que a gente ainda mantém. Todo més, inclusive esse més
de novembro a reunido é aqui na minha casa, a gente reline os sete irmaos,
como nds somos evangeélicos agora ai a gente faz louvor, a gente faz oracao,
seguindo as mesmas [tradi¢fes] antigas que a gente reunia, cantava moda de
viola, fazia muita comida, essas coisa. Agora a gente retine e faz muita comida,
canta louvor a Deus, faz oracdo, mas nos ndo perdemos nada da tradicao

cigana.

E interessante perceber que, apesar de morarem em casas, 0 costume de viver em
comunidade continua, de certa forma, vivo. Ao visitar cada més um irméo diferente estéo
estabelecendo um comportamento de forte influéncia itinerante.

Terezinha foi para Cuiaba quando tinha 12 anos, ela comecou a trabalhar como
domeéstica ja nessa idade e ndo frequentava a escola, apesar de ter sido alfabetizada por
professoras na fazenda onde morava anteriormente.

Ela frequentou por apenas 6 meses a escola regular, mas acabou desistindo.

Ao0s 22 anos se casou com um gadje, ele a incentivou a voltar a estudar e Terezinha
entrou na Escola de Jovens e Adultos, o EJA. Apos concluir seu supletivo, ela fez
graduacdo em Servico Social na Universidade Federal de Mato Grosso, sendo a primeira

pessoa cigana a cursar ensino superior em MT.

Quando eu casei com, hoje eu sou separada, mas o meu ex-marido ele achava

que eu era muito inteligente, ele falava “vocé tem que estudar”, ai eu fiz um
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teste de quinta a oitava e eu ndo consegui, a média era cinco e meio e eu
consegui sé cinco.

Al ele me ajudou a estudar alguma coisa de gramatica, ai eu fiz de novo, ai eu
tirei seis, eu fiz de quinta a oitava no supletivo, depois eu fiz segundo grau

normal e ai eu fiz o primeiro vestibular e passei na federal.

Terminada sua graduacdo, trabalhou 22 anos com habitacdo social pela Caixa

Econdmica Federal, criou uma empresa especializada em consultoria social, a Arca

Consultoria Social, e hoje tem uma empresa ligada ao ramo da farmacia que sua filha

administra, além de estar concluindo seu mestrado.

Apds se separar aos 34 anos em razao de uma trai¢cdo cometida pelo seu ex-marido,

ela passou a morar sozinha com suas duas filhas, hoje ambas sdo formadas.

Eu nunca gostei da forma que os ciganos tratam as mulheres. Mas eu sou meio
atipica porque eu sou meia revoltada e eu ndo sou uma pessoa muito... eu
nunca fui muito de aceitar. Eu toda a vida fui mais... ndo fui muito submissa,
talvez seja essa a palavra. Porque primeiro que eu comecei trabalhar eu ja
tinha onze anos, eu ja era baba. Ai com doze anos que eu vim pra Cuiaba eu
j& fiquei independente dos meus pais, eu ja cuidava da minha vida. Entéo eu
j& sabia mais ou menos o que eu queria, € uma coisa que eu ndo queria era
homem mandando em mim, ta? Entao isso foi uma coisa assim muito... tanto é
que quando 0 meu ex-marido me traiu eu ndo tive ddvida de que eu separaria.
Eu ndo aceitei. Eu simplesmente nao aceitei. Eu separei mesmo, ndo teve quem
fizesse, e eu sou evangélica, vocé sabe que os evangélicos a gente trabalha a
questdo do casamento pra sempre e tudo, mas nem sendo evangélica eu
superei, essa for¢ca minha de ndo querer, de ndo aceitar aquilo que ndo que

n&do é bom pra mim.

E possivel identificar semelhanca entre a historia de Terezinha e a historia de sua

mde: ambas foram traidas por seus maridos. Entretanto, enquanto sua mae continuou com

seu pai mesmo apoés a descoberta da traicdo, ela decidiu se separar.

Em minha pesquisa bibliografica ser mulher separada é, muitas vezes, motivo de

vergonha entre os ciganos Calon, por isso, perguntei a ela qual a reacdo de sua familia

depois de ter decidido se separar:

E, no comego foi bem complicado, minha familia ndo queria de jeito nenhum.

Tanto € que eu demorei um pouco pra falar com eles, porque eu ja queria ja
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estar com tudo definido para mim ndo escutar os conselhos, que eu ndo queria
nem escutar os conselhos, porque ninguém era a favor de separar até porque
minha mée segurou meu pai, ele traia ela de levar a namorada em casa antes
dele vim pra igreja. Depois que ele veio pra igreja ndo, mudou tudo. Mas antes
dele vir pra igreja, meu pai era terrivel. E meus tios também, levavam
namorada, meu Deus do céu, era uma muita assim de querer trair e achar que
esta tudo bem.

Ai a minha mae também ela, mesmo porque na verdade no periodo deles ha
muitos anos atras uma mulher separada era uma mulher que ndo tinha
respeito, né? Entéo ela preferia ficar junto, mas ele também néo quis separar
ndo. Meu tio separou da mulher, porque isso ai é a questéo, a mulher tem que
perdoar, 0 homem n&o tem. E uma caracteristica brasileira mas é muito forte
nos ciganos, acho que é até mais forte [entre os ciganos], eles ndo aceita esse
negdcio de traicéo ndo. Eles quer matar, quer quer tirar honra, quer fazer uns

trem esquisito ai.

A traicdo parece ser um signo comum entre muitos homens, a respeito disso,
Terezinha relatou um comportamento interessante entre seus parentes homens ciganos

Calon:

E o estilo cigano mesmo que era de namorar, que saia um bando de homem
machista... “ah vocé ndo vai fazer?” eu tenho um tio que ele falava assim, que
ele traiu a mulher dele de tanto eles ficarem insistindo: “vocé é besta tal tal”.
Ai ele disse que saiu uma vez com uma mulher e falou “ndo gostei, ndo vou
mais”, e ele ainda falava assim “eu vou deixar minha mulher limpinha,

cheirosinha pra ir pegar mulher de rua?”

A partir desses relatos, € possivel identificar uma coercdo vivida por seu tio para
se adequar as performances estabelecidas pelos homens de seu grupo, enquanto fica a
cargo das mulheres perdoar e ndo trair o que, se ocorrer, pode até gerar violéncias.

Em nossa conversa, Terezinha comentou diversas vezes 0s papéis distintos que
homens e mulheres seguem, afirmando a existéncia de comportamentos, considerados por

ela, machistas dentro da comunidade.

Os guri desde pequeno ja eram tudo machista, porque cigano... eu ndo sei
como vocé estd fazendo a sua histéria, mas hoje como assistente social eu

posso te indicar com toda a certeza que eles sdo extremamente machistas. E
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assim, had uma contradic&o Julia, porque no fundo no fundo quem manda é as
mulheres.

Os ciganos se vocé observar bem em barraca, e até na convivéncia, na minha
familia, que eu tenho s6 um irméo, vocé precisa de ver a paparicacao que é
com meu irmdo, da até raiva. Nao é sd da minha mée [a “paparica¢do’], é
nossa também, entendeu?

E uma coisa assim que é enraizado na gente, 0os meninos desde pequeno ja
quer que as meninas fagcam as coisa pra eles, ja quer pér as menina pra fazer.
Esse é o relacionamento deles, do homem querer sobrepor sobre a mulher,
mas assim, a mde manda nos filhos e nos homens também, eles obedecem.

Agora a mulher, a esposa, eles sdo mais de querer bancar o “machdo” mesmo.

A dualidade explicitada por Terezinha revela uma diferenca que também foi
comentada em conversa que tive com o pesquisador e cigano Calon Aluizio de Azevedo,
em que ele afirma que dentro da comunidade cigana hd um certo “matriarcado”, pois
todos os membros respeitam muito as mulheres mais velhas do grupo, enquanto esse
cuidado nem sempre é presente na relacdo dos homens ciganos Calon com suas esposas.

Essa diferenga de género entre os homens e as mulheres ciganas Calon foi muito
sentida por Terezinha quando ela analisa a vida que seu irmao teve em comparacdo com
a vida que ela e suas irmas tiveram.

Seu pai dizia “eu tenho cinco carabinas apontada no meu peito”, indicando a
preocupacdo em ter cinco filhas mulheres.

Terezinha e suas irmds a partir dos cinco anos de idade j& cuidavam da casa e
ajudavam o pai a carregar lenha na fazenda, enquanto seu irmdo viveu situacdes

diferentes:

Meu irmao demorou pra trabalhar, ele trabalhou mais porque ele quis, mas

ele trabalhava com meu pai, servico de casa ele ndo fazia jamais. Nunca.

Como ja mencionado em meu trabalho, homens e mulheres Calon séo ensinados
desde crianca a cumprir papéis muito distintos dentro de seu grupo, as atividades que

realizam quando crianga véo indicar o que fardo quando forem adultos.

Depois que ele [o irmdo] casou com uma mulher que ndo é cigana, a minha
mae ainda ficou um tempdo la fazendo as coisas pra ele [atividades

domésticas].
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Essa performance que Terezinha e seus irmdos sdo condicionados reflete a
afirmacéo de que género é um ato performativo, ndo uma condicgdo biologica. Nao existe
uma predisposicdo inata de mulheres ciganas Calon a exercer fun¢Ges domeésticas, existe

a instrucdo desde a infancia de como devem agir, vestir e se comportar.

Terezinha: Os homens ciganos eles ndo sabem fazer as coisas de casa.

Julia: As tarefas domésticas sd@o normalmente mais associadas as mulheres
mesmo, né?

T: E, s6 das mulheres.

J.:0s homens fazem mais o comércio, né?

T.:Eles tem o comércio. E assim, eu acho que eles sdo preguigosos mesmo,
eles ficam esperando.

J. Eles esperam que faca, né? Faca as atividades para eles?

T.: Exatamente. Eles gostam mesmo é de sair de carro, de andar de moto, é de
andar de cavalo. Esse ai eles amam, passear, paquerar as meninas. Esse ai é

o prato predileto deles, dangar danga como ninguém.

Além de seu irmdo, essa disparidade é sentida quando Terezinha analisa a

diferenca entre as atividades que sua mae e seu pai realizavam.

Meu pai nunca fazia, era s6 a minha mée. Pra ndo falar que ele ndo fazia
nada, quando ela ia as vezes pra cidade por causa de tratamento ou alguma
coisa, ele fazia as coisa pra nés. Essa é uma relagéo que eu lembro muito, meu

pai cuidava de nos direitinho se a minha mae nao tivesse.

Esse relato de Terezinha afirma, novamente, como 0s papéis de género sao
estabelecidos de forma performatica. Seu pai é capaz de realizar atividades domésticas
tanto quanto sua mée, ele sé ndo é incentivado socialmente a realizar, ndo é seu papel.

Ainda refletindo sobre o incentivo social, Terezinha relata o quanto ela e suas
irmas foram incentivadas a casar desde cedo.

Em festas os primos eram apresentados as meninas, pois o pai tinha o desejo que
elas se casassem com ciganos. Além disso, quando elas iam em casamentos, a familia

insinuava que elas deveriam casar logo.
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Era o sonho do meu pai, meu pai vivia querendo casar [n6s] com os primo.
Mas néo deu certo, s6 teve uma irméazinha que namorou com um primo nosso,
mas também néo deu certo.

Todo casamento tinha “ai estd na hora de conhecer [0s primos] ver qual que

é o proximo casamento”.

Essa pressdo ocorreu mais entre tios e outros parentes que ndo seus pais. Terezinha
casou com vinte e dois anos e, por isso, ela conta que seu pai foi muito criticado pela

familia:

Os meus pais ndo tinha muito essa questdo ndo [de querer que ela casasse
cedo], mas a minha familia, 0s meus tios com meus primos eles ja falavam
assim que 0 meu pai ja estava com as “duplicatas vencidas”, que jd tava velha

demais e ndo casou, eles criticavam muito meu pai”.

Apesar da pressdo familiar, Terezinha afirma que entre sua familia “ndo tinha
ninguém casando crianca” sendo sempre entre maiores de dezesseis anos.
Embora ela tenha casado tarde para a comunidade cigana, ela afirma que durante

a infancia tinha muito interesse em casar e ficava deslumbrada com as festas:

Eu achava maravilhoso! Ficava doidinha pra ir em casamento, tinha uma
fazencdo de doce, porque quando a gente morava no mato a gente nao comia
muito doce, ai no casamento eles fazia lata de vinte litros de doce, doce de
leite... doce ndo sei do que... menina era tanto doce! Ai tinha refrigerante que
era uma coisa gque a gente ndo via e nos casamentos tinha, eu achava o

maximo! E as roupa? Eu achava lindo demais, eu amava mesmo.

A festa de casamento cigana, em toda sua extravagancia, mexe principalmente
com o imaginario das meninas, que se encantam com os vestidos e as decora¢des da festa..
Porém, ao alcancar a idade que normalmente as pessoas de sua familia se casam,

ela comecou a ter certa averséo a ideia de se casar:

Depois que eu cresci que eu peguei dezessete, dezoito anos, eu perdi gosto,

ndo tive mais assim...mas eu casei de noiva tudo, vestidao...

16



Anteriormente neste capitulo, Terezinha havia mencionado que “nunca fui muito
de aceitar” e justifica este fato por ter trabalhado de doméstica desde cedo. E possivel
perceber que o0 contato com outros signos que ndo 0s ciganos impactaram
significativamente sua vida, desde ter trabalhado aos 12 anos a ter casado com um gadje.

Mesmao que cause conflitos (como a indignacao de seus parentes por ter se casado
tarde), o contato com diferentes identidades fez surgir novas formas de ser e existir. Se
antes os casamentos em sua familia aconteciam com pessoas acima dos 16 anos, ela
trouxe novos significados ao grupo.

E isso é perceptivel ndo s6 por seu préprio casamento, mas também pelo
casamento de suas filhas, que ja incorporaram esses novos significados, além de terem

estudado regularmente.

A minha primeira filha casou sem ser com um cigano, a segunda casou com

cigano e ndo deu certo, separou, mas casou com cigano [...].

A minha primeira filha que se chama Thais, ela casou com dezoito anos. Ela
na verdade j& estava fazendo dezenove mas ela engravidou com dezoito anos.
A Fernanda que é a segunda, ndo, ela ja casou com trinta anos. Porque agora
j& mudou muito, né? N&o tem mais aquela cobranga de mulheres... e ela
também é empresaria, ela também tem duas faculdades e esta fazendo a
terceira. Entdo a cabeca ja € outra, né? Nao tem mais essa coisa de que tem

idade pra casar, tem essas coisa nao.

Sobre a criacdo de suas filhas, Terezinha comenta:

As minhas meninas eu ndo criei elas no ritmo cigana, porém, elas participam,
agora mesmo a minha filha foi presidente da associacédo, Fernanda minha
segunda filha, foi presidente da nossa associagcdo de ciganos por trés anos
consecutivos e no quarto ano ela ja ndo podia mais né? E ela se interessa, ela
se esforca, ela bate[...]. Ai foi dessa forma que eu criei elas, ndo foi ciente que
era, ndo falava alguma coisa da lingua, elas falam um pouco. Eu falo chibi

praticamente tudo.

A escolha de ndo passar os costumes ciganos para suas filhas se deu

principalmente pelo medo do preconceito:
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Com as minhas filhas eu ensinei algumas coisas, mas ja ndo foi mais muito
assim... porque assim, quando eu fui pra pra estudar eu nunca me identifiquei
como cigana, sabe? Algumas pessoas que eram mais intimas sabiam, mas eu
ndo me apresentava como cigana, até porque a gente sofre muita
discriminacgdo, né? Entéo é mais facil vocé omitir, e hoje a gente ja esta tendo
uma abertura, Jalia, de reconhecimento, ja temos varias pessoas estudando,
ja temos algumas coisas, ja temos gente nos defendendo, ja tem os ministérios,
0 ministério federal ja nos dando apoio, nds ja tivemos algumas conquista,

mas a gente viveu situacdes muito tristes, de achar que a gente é ladr&o.

Entretanto, alguns costumes ficaram:

J.: As suas filhas foram incentivadas durante a infancia delas igual vocé foi
incentivada na sua infancia a trabalhar com servigcos domeésticos? Como foi
iSs0?

T.:Foi, isso foi reproduzido por mim sim. Passei a limpar, lavar desde
pequena, eu ensinei desde pequenininha ja ensinava a lavar a calcinha, ja
ensinava que tinha que varrer a casa, que tinha que forrar a cama, levantar e
forrar a cama, a ter obrigacéo. Esse dai foi.

J.:E desde quantos anos elas realizam isso?

T.:Ah eu acho que a partir dos cinco anos eu pus, j& ensinava. Logico que eu
nunca coloquei elas pra fazer coisa que ndao dava conta, mas eu ja comecei a
ensinar.

J. Mas elas ndo viveram o mesmo que vocé viveu e de ter que trabalhar com
onze anos?

T. Minhas filhas nao, minhas filhas j& todas as duas comegam a trabalhar com
dezoito anos. Na verdade, a Fernanda comecou o0 estagio com dezessete, mas
nunca trabalhou fora isso néo.

Ela também transmitiu conhecimentos medicinais as filhas:

Eu ainda faco xarope... ainda medico muito com chés, ainda dou muito cha
para a minha familia, ainda tenho essa tradicao de raiz, eu tenho. Esse eu

passo para as minhas filhas, eu ensino.

Como ja dito por Terezinha, Fernanda, sua filha, foi presidente da Associagdo
Estadual das Etnias Ciganas de Mato Grosso (AEEC-MT), o que revela a proximidade

com a cultura, mesmo diante do medo do preconceito.
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Depois de minhas perguntas sobre a criagéo de suas filhas, Terezinha me contou

como tem sido a criacao de seu neto:

Deixa eu te falar uma coisa interessante que eu tenho neto e agora que vocé
estd me fazendo essas perguntas eu estava observando que as minhas duas
netas fica paparicando o meu neto... esta no sangue, entendeu? Dele ir 14 ndo
acha a roupa e fala “ndo achei” af a outra [irmd] corre 14 e pega. Inclusive
eu estava falando pra eles isso, eu falei ““deixa ele procurar até ele encontrar”,
ele tem onze e ela tem oito, € ai ela vai 14 e acha e traz pra ele. Ta reproduzindo
né? Meu neto! [...]

E eu estava falando pra eles “vocés pode parar” ai vai tomar banho, ela [a
filha] vai ld e fala, “Arthur, vem tomar banho” eu falei, pode parar. Deixa ele
vim por conta dele, eu interferi porque estou vendo elas conduzindo da mesma

forma.

Para finalizar, Terezinha me conta sobre sua percepcao a respeito das mulheres

ciganas e onde ela se vé inserida neste meio:

Entao acho que acaba fica muito assim, 6: “ah, mas eu sou mulher mesmo, €
assim que vai ser e pronto” [falando sobre a conformidade das calins]
entende? Eu sou rebelde, ndo, eu ndo sou rebelde porque eu sou cristd gracas
a Deus, mas eu ndo sou muito de aceitar [...]. Eu vou falar a diferente para

vocé, eu sou revolucionaria.

E notorio que Terezinha e suas filhas subverteram o que é ser uma mulher cigana
Calon, trazendo novos significados ao grupo. Elas seriam o que Mead (2000) considerou
como inadaptadas.

Como ja dito anteriormente, numa cultura em que os papéis de género sdo
rigorosamente definidos, sempre haverd aqueles que ndo conseguirdo se encaixar,
desviantes que procurardo novas formas de existéncia que ndo aquelas que ja foram
criadas antes de seu nascimento.

Terezinha e suas filhas hoje vivem novas formas de ser ciganas, diferentes
daquelas apresentadas por Ferrari (2010), mas, independentemente dos costumes, elas

ainda sdo mulheres ciganas Calon.

19



Considerac0es Finais

Este trabalho foi realizado com a intencdo de trazer maior visibilidade aos
costumes e a cultura cigana Calon, especialmente as mulheres calins.

Os modos como elas se organizam, se vestem e agem refletem mecanismos
especificos que estdo presentes em todas as sociedades que insistem em fazer uma
separagao por género, que nada tem de natural, ou seja, biologicamente determinado.

Através do estudo da forma como elas sdo socializadas, é possivel identificar
semelhancas e diferencas entre o que elas vivem e o que mulheres da cultura Ocidental
vivem. Mas, principalmente, é possivel identificar que ser mulher é um ato performatico
em qualquer sociedade.

N&o existe um padrdo global do que é ser mulher. Em cada grupo social elas teréo
caracteristicas muito distintas e, € por isso que, inclusive, ndo faz sentido uma
universalizacdo do que é ser mulher, nem a existéncia de pessoas ou movimentos sociais
que insistem em dizer que falam por “todas as mulheres”.

E necessario dar espaco as diferentes formas de ser mulher. O objetivo desta
pesquisa foi, de forma singela, dar esse espaco, mulheres como as descritas por Ferrari
(2010) e a entrevistada Terezinha Alves demonstram a pluralidade de seres dentro do que
se ¢ chamado “mulher”.

Que possamos refletir sobre nossas performances e identificar o que é melhor para

nos, independente se é aquilo que esperam de nds ou néo.
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