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Primeiras palavras: “almas ciganas”

Eis o sentido de dizer que o cigano ¢ metafora. Sim, o cigano €, para o
Ocidente, metafora para falar da fronteira com o outro; para falar da alteridade
em suas formulagdes mais radicais.

Florencia Ferrari, 2002: 223

Dentre as tantas controvérsias em torno da noc¢do de identidade, o entrelagamento
entre “origem”, pertencimento e performance (Turner, 1988; Fazito, 2000; Ferrari, 2010)
parece figurar, em se tratando dos povos ciganos, como um imenso nd, que nao se consegue,
de modo algum, desatar. Ao menos no caso brasileiro, se observarmos os infindos e
permanentes debates sobre defini¢do étnica e sobre as ora-borradas-ora-intransponiveis
fronteiras entre ciganos e ndo-ciganos encontramos elementos bastante denotativos da
complexidade dessa questao.

E por origem nao me refiro apenas aquela primordial, a resposta para uma pergunta
que ja me foi dirigida incontaveis vezes: Mas afinal de contas, qual a origem dos ciganos?
Falo, especialmente, sobre o carater de distingdo que confere forma ao né: tua origem é
cigana? Vem de familia? E cigano(a) de etnia? A origem familiar (quase sempre atrelada o
sangue) e o pertencimento étnico (uma das fontes de ciganidade), nesse caso, funcionam
como critérios de distin¢do, elementos frequentemente mobilizados entre os roma (ciganos)
para se diferenciar dos gadjes (ndo-ciganos) — junto ao emprego e dominio do idioma e a
manuten¢do das tradi¢des, por exemplo. Assim, penso que nao seria absurdo associar este
cenario a igualmente frequente relagdo entre a alcunha: ciganos(as) de verdade, e uma de suas
contrapartidas mais imediatas, que serd, por sua vez, ciganos(as) de alma.

Do modo como sdo lidos em meu universo de pesquisa, os “ciganos de verdade” sdo,
naturalmente, pessoas etnicamente ciganas — também reconhecidos pelos gadjes como “os
de etnia”. Funciona mais ou menos assim: sabemos que os roma, ou ciganos de origem,

constroem historicamente suas identidades em termos de uma oposi¢do muitissimo bem
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delimitada a0 mundo dos gadjes, ndo-ciganos. Essa oposi¢do se manifesta de mil maneiras:
envolve desde o gé€nero, as nogdes de trabalho, sociabilidades, vestimentas, leis e tradigdes —
a lista poderia prosseguir até esgotar tanto essas paginas quanto a paciéncia do leitor. Tais
categorias sdo relatadas, em alguma medida, na literatura antropoldgica dedicada ao tema
(Goldfarb et al., 2019, Monteiro, 2019; Shimura, 2017; Ferrari, 2010; Fonseca, 2002). Mas,
arrisco dizer, que um de seus produtos mais notaveis, grifado com frequéncia no campo
brasileiro, ¢ justamente a questdo dos(as) ciganos(as) de alma (Fonseca, 2002; Maia, 2014;
Shimura, 2017). Questdo essa com muitas camadas, geralmente amalgamadas, que se
desdobram da religido a representacao politica.

Por cigano(a) de alma, leia-se aquele ou aquela que, frequentemente (mas nio via de
regra) sob aporte e/ou orientacao religiosa, denomina-se cigano(a), ainda que etnicamente nao
o seja. De modo mais amplo, designa também pessoas que se identificam como “ciganas”,
mesmo que desprovidas de lagos de parentesco, ascendéncia, referéncia ou pertencimento
étnico para embasar tal asser¢do. Essa identificacdo pode se dar, em maior ou menor medida,
a partir do contato com aspectos tidos como sendo inerentes a “cultura cigana”: danca,
musica, quiromancia e cartomancia, etc. Pode também estar relacionada a praticas religiosas.
No interior deste peculiar grupo, sdo comuns expressdes como: “Eu em outra vida fui cigana!
Amo essa cultura, ndo nasci cigana mas sou cigana de alma”.

Para aqueles familiarizados com os Estudos Ciganos no Brasil, toda a contenda pode
ser compreendida inicialmente nos termos da oposi¢ao mais basica e fundamental: cigano x
gadje. Faz sentido recorrer a essa chave de leitura, ¢ claro. Mas ndo € apenas, ou, exatamente
disso que estou falando aqui. Do modo como compreendo neste ensaio, Ciganas(os) de alma
sdo, de fato, gadjes. Porém, sdo gadjes que performam objetiva e propositadamente uma
espécie de ciganidade, ¢ o fazem em contextos bastante especificos, comumente
desvinculados de critérios de etnicidade (Barth, 1969; 1995; 1997) e/ou origem.

E possivel aceder & categoria de “problema”, por exemplo, quando tais dinimicas
explicitam-se na utilizagdo de simbolos ou elementos especificos de uma idealizada “cultura
cigana”, manifesta, no cerne de tais representacdes, de forma altamente homogénea,
historicamente exotizada e repleta de esteredtipos, como tentativa de definir as caracteristicas
da “alma cigana” que se quer expressar. Desnudam-se, sobretudo, na confusdo dai resultante:
entre ciganos de alma e ciganos de origem, em um pais que teve seu Ultimo censo
demografico com dados sobre a populagdo cigana realizado em 2014, nota-se a real dimensao
(e os efeitos) do tal nd. Materializa-se, também quando estes mesmos ciganos de alma passam

a ocupar espacos e esferas de representagdo destinadas originalmente aos roma, e 14 estando,
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falam pela causa desde a sua propria experiéncia — de contato com a cultura e vivéncias
“ciganas”.

Trajetos diversos, aqui € acola, ¢ um emaranhado de cores, musicas, floreios, longas
saias e mal-entendidos conforma-se quando dos encontros entre ciganos(as) de alma e
ciganos(as) de etnia: seja pela via da cultura, das tradi¢cdes, da religido ou mesmo por pura
curiosidade, estes encontros sdo vastos. Consolidam-se, da forma como observo desde o Rio
Grande do Sul, em redes, “caravanas” de romas e gadjes que se reunem em festas, espagos
dedicados a religido e/ou espiritualidade, e at¢ mesmo em esferas de deliberacdo politica.
Diante dessa miscelanea, entendo que a etnografia, além de desatar alguns nos e amarrar
outros, revela-se como via mais apropriada para desvelar e amparar analiticamente essas
relagdes, delineando as diversas e profusas situacoes sociais (Gluckman, 2010) que dai se
depreendem.

Novamente, arrisco dizer que, a0 menos no caso brasileiro, ¢ tipico e distintivo o
“problema dos ciganos de alma”. Nao estou sozinha quando fago essa afirmagdo (Fonseca,
2002; Veiga e Mello, 2019; Stefanovsky, 2023), mas gostaria, nesse curto prologo, de
exprimir o quao instigante e peculiar ele pode ser, de fato. Ele se exprime tanto por meio
dessas redes de socialidade entre romas e gadjes, quanto em expressdes individuais,
normalmente ligados a espiritualidade e esoterismo. Trata-se de um “problema” que, como
veremos, pode passar a assumir o sentido estrito do termo quando, mais concretamente, seus
efeitos se traduzem vividamente em anticiganismo: vide a reafirmacao de estereotipos ligados
aos ciganos, por exemplo. Em uma outra direcdo, figuram relagdes amistosas, de cooperagdo e
respeito mutuo entre ciganos € ndo-ciganos, nos mais diversos ambitos. Nao as excluo, por
obvio, justamente por entender que as implicagdes dessa categoria sao multiplas: envolvem,
na seara da identidade, temas como tradi¢do, cultura, politica e, por certo, performance.

Na verdade, para analisa-las adequadamente seria preciso escrever uma tese. As
paginas a seguir sdo dedicadas a apresentar algumas das principais questdes que emergiram a

partir do momento em que passei a me dedicar integralmente a esta tarefa.

Sobre o conceito de ciganidade

No decorrer deste ensaio irei recorrer com alguma frequéncia ao conceito de
. . 3 ~ . . . ~ .
ciganidade’, comecemos entdo com uma sucinta delimitacdo desta que pode ser lida como

uma categoria imbuida de multiplos sentidos, significados e aplica¢des. Considero a nogdo de

3 Autores como Stefanowsky (2015) empregam o termo romipen ou romanipen para designar uma identidade
romani, algo que abarca a “totalidade” da pessoa romani.



ciganidade como sendo simultaneamente émica, na medida em que ¢ empregada localmente
por romas (e gadjes), normalmente em referéncia a uma “identidade cigana” e/ou “esséncia”
daquilo que constitui ser cigano, e também analitica, sendo empregada por diversos autores
no campo dos Estudos Ciganos para designar questdes relativas a identidade e pertencimento
étnico, representagdo politica e performance — aqui poderiamos nos remeter a brasilidade,
como paralelo evocado por Shimura (2017) — e mesmo a subjetividade entre os povos
ciganos (Silverman, 1988; Fazito, 2000; Ferrari, 2010; Toyansk, 2012; Shimura, 2017;
Goldfarb et al., 2019); ¢, por fim, relacional, quando em posi¢do de mediacdo: seja nos termos
de uma autoconcepgao dos ciganos em relagdo a expressao e/ou internalizag¢do de sua propria
ciganidade; ou como categoria de diferenciagdo, quando da relagdo entre ciganos e

nao-ciganos. Vamos as defini¢des. Iniciarei pela leitura de Shimura (2017), para quem:

Tratar da ciganidade entdo se torna um complexo projeto que deve considerar pelo
menos trés perspectivas que se entrecruzam: a “perspectiva do senso comum”, isto €,
o que se “diz acerca” dos ciganos — estigmas ou identidades atribuidas — e que por
vezes ¢ incorporada pelos ciganos; a perspectiva de uma “identidade cigana global”,
que supostamente compdem elementos que perpassam “todos os ciganos” em todo o
mundo; e por fim “a perspectiva local”, particular, singular de cada pequeno ou
grande grupo, isto ¢, a alteridade de cada grupo étnico ou familia extensa. (Shimura,
2017, p. 37)

Como sintese analitica, Shimura (2017) opta por falar de uma “ciganidade glocal”,
delineando uma identidade étnica concomitantemente global e local: nessa perspectiva, o “‘ser
cigano” esta relacionado tanto as dinadmicas identitdrias atribuidas externamente, atinentes a
certa perspectiva de uma ‘“comunidade cigana global” ligada por elementos que seriam,
idealmente, comuns a todos os ciganos; quando as singularidades e particularismos étnicos de
cada grupo, familia e/ou comunidade cigana, ao nivel local. Em Aragjo e Shimura (2019,
p.110) encontramos uma definicdo interessante para grifar o componente “global” dessa
equagdo: “‘Eu sou cigano’ e o outro ‘ndo ¢’. Talvez aqui esteja parte do elemento identitario
universal da ciganidade™.

H4, em alguma medida, especialmente ao tratar de politicas de representacdo e
performance de ciganidade(s), certo carater essencialista do qual sdo imbuidas algumas
caracterizagoes de uma “esséncia do ser cigano”. Cunha e Athias (2019) destacam esse
aspecto ao observarem a ciganidade enquanto categoria €émica em seu proprio campo de

trabalho. Particularmente, feitas as necessarias ponderagdes, penso ser igualmente interessante

* No bojo das reflexdes sobre a demarcagdo das fronteiras entre ciganos e gadjes, figura a concepgdo da
antropologa cultural Carol Silverman (1988), na qual a ciganidade [gypsiness] ¢ permanentemente negociada,
operando no cerne destas relacdes — € o que a autora ird chamar de “estratégia em contexto” — e viabilizando a
manuten¢do de uma “cultura cigana” que, por sua vez, se mantém fundamentalmente distinta da “sociedade
englobante norteamericana” que os cerca. Como veremos, Ferrari (2010) ird problematizar tal posigdo.



observar os desdobramentos desse viés de interpretagdo, pois noto como ele desnuda as
variaveis da relagdo entre os ciganos e as sociedades as quais formam parte; a nivel local,
pode ser um mote potencialmente representativo das dinamicas de socialidade entre romas e
gadjes, tensionando, inclusive, a concretude das ‘fronteiras’ que os separam.

Por exemplo: quais os elementos de “ciganidade” mobilizados pelas(os) “ciganas(os)
de alma”? Eles partem de uma visdo exotizante, romantizada e essencialista, fundada no olhar
gadje sobre o cigano? O que a compde? Como se mantém? Como se reatualizam essas
concepgdes? Quem as (re)produz? E, no que tange aos interesses dessa pesquisa, como sao
incorporadas pelos proprios ciganos? (se € que o sdo, em que niveis, etc.). Aqui seria possivel
incluir desde expressdes “culturais”, como musicas, dangas e vestimentas, até aquilo que se
entende por tradigdes, valores e normas tomadas, de modo diferencial e situado, pelos ciganos
— ¢ que podem ser, no contexto do qual partem minhas consideragdes, percebidas e/ou

incorporadas também por gadjes.

Das historias incapturaveis

“Os ciganos formam uma comunidade étnica heterogénea de origem indiana que
migrou para o mundo ocidental ha cerca de mil anos. Divididos em diversos grupos e
subgrupos, com suas proprias caracteristicas culturais e percepgdes identitarias, os
ciganos sdo influenciados pelos contextos historicos e culturais resultantes das
formacdes politicas, sociais e economicas dos paises onde vivem e das atitudes das
sociedades com relagdo a eles. Os multiplos impactos das sociedades mais amplas
contribuem para moldar a estrutura multidimensional das identidades ciganas, de
forma distinta e irregular”.

Marcos Toyansk, 2019: 16

No curso da histdria, em suas tantas passagens e paragens ao redor do mundo, houve
quem definisse como incapturavel a “natureza” dos ciganos. Florencia Ferrari (2011) recorda
ser este um adjetivo comumente dirigido aos povos nomades, e faz referéncia a ele ao
introduzir o trabalho fotografico realizado por Rogério Ferrari com os Calon na Bahia.
Shimura (2016, p.5), por sua vez, parte dessa inferéncia de Ferrari (2011) para refletir sobre as
limitagdes dos proprios pesquisadores frente ao “indefinido, dindmico, controverso e
complexo sistema identitario étnico” que conforma a ciganidade, mais especificamente, a
ciganidade brasileira.

Sempre tomados por exoOticos, vistos como “estrangeiros em qualquer terra”
(Stefanowsky, 2015, p.73), os povos ciganos estdo presentes no Brasil desde o periodo da

colonizacdo. Os primeiros registros dessa presenca em terras brasileiras, como sabemos, nao



encontraram contrapartida imediata no ambito de uma historia oficial: se, por um lado, era
premente a escassez de dados historiograficos e documentais consistentes; por outro,
preenchia-se estas lacunas com persistentes alusdes a um imaginario profundamente
romantizado, folclérico e notadamente parcial em torno destes singulares personagens
(Stefanowsky, 2015; Goldfarb e Batista, 2018; Campos e Fotta, 2023). A figura dos ciganos
foi (e segue sendo, em alguma medida), envolta em mistérios, temores e fascinio; em suma,
em esteredtipos, se pudermos resumir a uma palavra apenas (Karpowicz, 2018; Goldfarb et
al., 2019; Nascimento et al., 2023).

A definicdo acima, encontrada por Toyansk (2019), corresponde a perspectiva
comumente empregada nos hoje chamados Estudos Ciganos — Romani Studies. Dentre as
profusas e conflitantes teorias sobre a origem destes povos, figura com maior consisténcia e
consonancia a acep¢do dos roma enquanto uma didspora histérica, descendente de povos
emigrados da India, e chegados & Europa em meados do século XV (Toyansk, 2019; Clanet
dit Lamanit, 2019; Karpowicz, 2018; Toyansk, 2012; Ferrari, 2011; Hancock, 2002). A
abordagem da origem indiana parte de estudos linguisticos do romani, nos quais constata-se a
aproximacao do idioma dos ciganos com o sanscrito (Hancock, 2002. Toyansk, 2012); e,
como veremos, encontra respaldo em movimentos politicos romani ao redor do globo. Apesar
disso, ndo ha consenso entre todas as comunidades ciganas sobre tal abordagem, sendo
importante grifar que os debates seguem em voga, revelando um campo discursivo
relativamente conflitivo € em permanente atualizacao (Clanet dit Lamanit, 2019). Por que,
entdio, tomar a saida da India como ponto de partida?

Para além de sua consolidagdo no meio académico e entre as comunidades roma que a
aderem, a concep¢ao da origem indiana alinha-se ao Primeiro Congresso Mundial Rom,
realizado em Londres no dia 8 de abril de 1971, no qual deliberou-se sobre a demarcacao da
ndia como o local de origem dos ciganos. Na ocasido do Congresso, passam a ser adotados
também alguns “simbolos nacionais”: a terminologia “rom/roma” em lugar de epitetos como
“cigano”, “gitano” e afins; a bandeira cigana; e a musica Gelem Gelem como hino oficial.
Desde entdo, a Unido Romani Internacional pauta-se pela proposicao de uma “nagao cigana”,
cuja representacdo estaria ao nivel de organizagdes internacionais (Toyansk, 2019; Arruda,
2018).

Autores como Ian Hancock (2002) e, no bojo de sua leitura, Toyansk (2012) e Marsh
(2007), apontam para a relagao entre estes processos de (re)elaboragdo e recuperacao historica
de uma identidade étnica largamente reconhecida e legitimada, e a histdria de perseguicdes e

restricdes perpetrada contra os ciganos no curso do tempo. Compreenderiam, assim, as
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tentativas de reconstituicdo de uma origem primordial comum como “resposta a exclusao que
recusa a condi¢do de sujeito histdrico aos ciganos e até a sua propria existéncia” (Toyansk,
2012, p. 16). Para Ferrari (2010), em uma das etnografias pioneiras realizadas com os Calon
no Brasil, afirmar que os “ciganos”, nos termos em que os temos tratado, tenham partido da
india aos meados do ano mil, seria incorrer em um anacronismo, ja que “o signo ‘cigano’ s6
existe na medida em que é nomeado no Ocidente, depois do século XV (Ferrari, 2010, p.
77)”.

Seja como for, as narrativas de unidade endossadas nas ultimas décadas, tanto quanto
as afirmacgdes de particularismos étnicos como sua contrapartida (Souza, 2023), podem ser
compreendidas como demonstracdo das nuances que conformam a efetiva heterogeneidade
inerente a cultura, formas de organizacdo social e representagdo politica dos povos ciganos.
Por agora, eu gostaria de me debrucar sobre o desenrolar destes processos no caso brasileiro.
Nao procuro realizar um exame extensivo das fontes que congregam informagdes sobre os
primeiros registros da presenca dos ciganos no pais, sobretudo por contarmos com referéncias
dedicadas exclusivamente a essa finalidade (Moonen, 2007; Teixeira, 2008; Karpowicz, 2018;
Goldfarb et. al, 2019), e ndo entendo ser oportuno parafrasea-las. Busco apenas localizar estes
registros, esbogcando, como ponto de partida para pensar o campo em torno do qual essa
pesquisa se desvela, o trajeto que os trouxe até aqui.

Para recordar essa historia, ¢ preciso ter em mente que ao tratarmos dos povos
ciganos, acabamos por nos remeter, impreterivelmente, as politicas discriminatorias que os
acompanharam e acompanham. No caso do Brasil, ndo poderia ser diferente, sendo
localizados os primeiros indicativos da presenga cigana no pais logo nos primoérdios da
colonizagdo portuguesa. Assim, faz-se referéncia ao ano de 1574 como data do primeiro
registro documental da chegada de ciganos as terras brasileiras: trata-se do degredo do cigano
Jodo Torres, junto de sua mulher e filhos (Teixeira, 2008; Moonen; 2007). Este documento,
encontrado em Portugal, atestaria a prisdo de Jodo Torres no pais europeu, imputado pelo
crime de ser cigano, ¢ as condi¢des de sua expulsdo para o Brasil junto da familia (Coelho,
1995). Se conseguiram desembarcar, ou mesmo ingressar na viagem ao seu destino final, ndo
se sabe. Alguns tedricos tém considerado bastante “possivel que ele nunca tenha chegado ao
Brasil, e que outros ciganos tenham chegado antes dele” (Moonen, 2007, p.114).

Autores como Teixeira (2008) e Moonen (2007) destacam que apesar das fontes
esparsas, temos hoje a ciéncia de que os primeiros ciganos chegados ao Brasil eram Calons
oriundos de Portugal. As deportagdes massivas passam a encontrar registros sistematicos a

partir de 1686. As razdes para deportacdo envolviam, principalmente, o fato de se tratar de
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uma populagdo considerada indesejada pela coroa portuguesa®. Dessa forma, os ciganos
“conheceram a situacdo do degredo, acusados de serem pouco afeitos ao respeito as regras
estatais com relagdo ao credo religioso, ao mundo do trabalho e da obediéncia a autoridade”
(Goldfarb e Batista, 2018, p.9). Inicialmente recebidos nas capitanias do Maranhao, Salvador
e Pernambuco, estes passariam, nos anos seguintes, a se locomover por todo o territdrio
nacional®. Quando levamos em conta tanto as motiva¢des que os trouxeram ao Brasil, quanto
as fontes primarias que atestam sua presenca e posteriores deslocamentos, compreendemos,
como consequéncia: as vias de representacdo, desde sempre ancoradas em estereotipos; as
politicas discriminatdrias que os compeliram a se manter em permanente movimento; e, por
fim, o imaginario que se constituiu em torno desses povos.

Conforme sintetiza Teixeira (2018, p.14), em certo sentido, “a Europa ‘inventou’ os
ciganos, criando imagens que ndo correspondem a realidade social, apresentando-os como
incapazes de se desenvolverem, evoluirem ou se adaptarem cultural ou civilizatoriamente”.
Logo, ao desembarcarem no Brasil, os ciganos trouxeram junto de seus parcos pertences, uma
bagagem repleta de estereotipos negativos ligados aos seus costumes, aparéncia, habitos e
expressoes culturais. Muitas dessas pré-nogdes permanecem vigentes no imaginario ocidental
(Said, 2008). Acaso ndo estaria o leitor familiarizado com a figura da “cigana misteriosa, que
1€ o futuro na palma da mao”, ou do “cigano trapaceiro, enganador”? Quem nao ouviu, ao
menos uma vez, a mengao a tese de que “os ciganos roubam criancas”? “Sao perigosos, nao
téem paradeiro!”. Importadas da Europa, tais representagdes recrudesceram-se em solo
brasileiro, alimentadas por um profundo desconhecimento sobre sua historia e cultura.

Tudo isso contribuiu para o fendmeno narrado por Cairus (2023): das ideologias do
branqueamento a democracia racial de Gilberto Freyre, os ciganos nunca fizeram parte do
mito das “trés ragas". Nao fizeram parte da constituicdo da sociedade e cultura brasileiras.
Cairus (2023) aponta para o fato de que Freyre teria, inclusive, os citado em sua obra
Sobrados e Mocambos, de 1936. Nao como parte do tecido étnico nacional, mas como

“agentes secretos do Orientalismo” (Cairus, 2023, p.24).

> Posteriormente, ciganos vindos de outros paises da Europa, como Espanha, Franga, Alemanha, Roménia,
Polonia, entre outros, estabeleceriam-se paulatinamente no Brasil.

® Para a presenga dos primeiros ciganos em Minas Gerais, ver Moonen (2007) e Teixeira (2008). Os autores
também relatam suas passagens por Sao Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo. Karpowicz (2018) dedica-se, em
alguma medida, & presenca dos ciganos no Rio de Janeiro, ja nos séculos XVII e XVIII.



Estes padrdes de representagdo, assim como as politicas restritivas’ e persecutorias,
mantiveram-se como uma constante nas sociedades dominantes pelas quais passaram os roma,
em especial no ocidente (Toyansk, 2012; Stefanovsky, 2015). Para resumir, nas palavras de
Fazito (2006, p.691): “o cigano ¢ tido e visto como sel/vagem — um mau selvagem, desde os
primeiros contatos no Ocidente, identificado como sarraceno imoral, ignorante e herege,
facinora e covarde”. Nao seria exagero, portanto, afirmar a persisténcia de esteredtipos, tanto
quanto de um desconhecimento quase que generalizado sobre estes povos. No imaginario

precedente, incapturdveis. Na pratica, poderiamos nos perguntar: quem os quer capturar?

Paradoxos da in/visibilidade

No topico anterior procurei reconstituir brevemente alguns dos elementos que
conformam o panorama, conhecido e produzido sobretudo pelos gadjes, em torno da historia
da presencga cigana no Brasil. No que se segue, o objetivo ¢ explorar a continuidade destes
trajetos até sua culminancia na atualidade, apontando para a necessaria énfase nas passagens e
fixagdo de pessoas romani mais ao sul do pais, caracterizando a supracitada nogdo de
presenga cigana, do modo como emprego o termo.

Ainda hoje os dados sobre as populacdes ciganas ao redor do mundo sdo variaveis. De
acordo com Toyansk (2019, p.15), “o universo cigano abrange cerca de 14 milhdes de
pessoas, distribuidas pelo mundo, com grande presenca nos continentes europeu e
americano”, mas ndo estando restritos apenas a estes locais. No Brasil, o Ultimo censo a
incluir dados sobre a populagdo cigana foi realizado através da Pesquisa de Informagdes
Basicas Municipais (MUNIC), no ano de 2014 (IBGE, 2014). De acordo com os dados desta
coleta, 337 municipios brasileiros declararam a existéncia de acampamentos ciganos e locais
destinados a este fim®.

Os dados totais no caso brasileiro sdo, portanto, bastante esparsos. Ao contabilizar
apenas os acampamentos, por exemplo, deixa-se de fora as familias ciganas em processo de
sedentarizacdo e/ou fixacdo, ou seja: ndo itinerantes, familias que ndo aderem ao

“nomadismo” como via de regra. Monteiro (2019, p.62) sintetiza o quadro, indicando que, se

7 Expulsdes frequentes e a proibi¢do de falar o romani eram algumas das politicas mais frequentes adotadas
contra os ciganos no periodo colonial brasileiro. Muitas dessas proibi¢des, sobretudo aquelas relativas as praticas
religiosas, expressoes culturais e ao dominio do idioma proprio, ja eram adotadas na Europa de forma
antecedente (Teixeira, 2008; Moonen, 2007).

¥ Reunidos estes dados pela Associagdo Internacional Maylé Sara Kali — AMSK/Brasil, constatou-se a presenga
de acampamentos ciganos “em 22 das 27 Unidades Federativa brasileiras com indice de 36,2% na regido
sudeste, 34,7% na regido nordeste, 14,8% na regido sul, 11,0% na regido centro-oeste, e 3,3% na regido norte”
(AMSK/BRASIL, 2016,p.7).



por um lado pode-se fazer referéncia ao dado que aponta para a presenga “de cerca de 800.00
mil pessoas de diferentes etnias ciganas no Brasil, alguns ciganos confirmam que o nimero de
ciganos em territorio brasileiro ultrapassam a marca de 1 milhdo de pessoas”. Percebidos
tardiamente como minoria étnica no Brasil, o reconhecimento oficial desta posicdo deu-se
apenas no ano de 2006, durante o governo do do Presidente Luis In4cio Lula da Silva, com o
decreto que estabelece o dia 24 de maio como Dia Nacional do Cigano. Até entdo nao
contavamos com legislagdo especifica e diretrizes de reconhecimento estatal (Campos, 2020).
No ano seguinte, o Decreto n° 6.040/2007 ampliou a definicdo do conceito de Povos e
Comunidades Tradicionais (PCT), viabilizando a inclusdo dos povos ciganos na categoria
estatal de povos tradicionais’.

Ora, se retomamos brevemente as asser¢des indicadas em nosso topico anterior, €
possivel comegar a vislumbrar a complexa e paradoxal relagdo entre visibilidade e
invisibilidade que caracteriza a posi¢do dos ciganos na sociedade brasileira (Cairus, 2018;
2019; 2023). Por um lado, pode-se compreender a trajetoria desses povos como tendo sido
sistematicamente invisibilizada no decurso historico das sociedades pelas quais passaram,
sendo sua presenca majoritariamente registrada de forma oficial “a partir de documentos que
propagaram uma visdo do grupo como desviantes e exoticos” (Stefanowsky, 2015, p. 243).
Como resultados mais imediatos, politicas excludentes, restritivas e persecutdrias delinearam
sua relagdo com o Estado: visiveis quando perseguidos e subalternizados; invisiveis quando
do reconhecimento como sujeitos de direitos.

Por outro lado, os ciganos ocupam um lugar igualmente peculiar no imaginario social
brasileiro, sendo frequentemente retratados de modo romantizado e associados a valores como
liberdade, alegria, impermanéncia e adaptabilidade; sdo também reconhecidos por sua musica,
pelas dangas e roupas coloridas, envoltos, ao final, pela aura de misticismo que permeia a
representacdo de suas figuras. Cairus (2018) aponta para os reflexos dessa projecdo na
literatura brasileira, na representacdo mididtica por meio de telenovelas, no carnaval e mesmo
nas religides de matriz africana.

A este fenomeno, debrugo-me especialmente neste trabalho. O fago por algumas
razdes. A primeira delas estd diretamente ligada a escassez de producdes académicas voltadas,

em nosso campo de estudos, aos povos ciganos do e no Rio Grande do Sul; sendo possivel

® Diferente dos povos indigenas e quilombolas, ndo ha mengdo aos povos ciganos na Constituigio Federal de
1988. De acordo com o Decreto n° 6040/2007 (art. 3°, 1), a defini¢do de povos e comunidades tradicionais
compreende "grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas proprias
de organizacdo social, que ocupam e usam territorios e recursos naturais como condi¢do para sua reprodugdo
cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e
transmitidos pela tradi¢ao".
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estender essa percepcao aos demais Estados da regido sul do pais. Tal escassez ¢ largamente
relatada pela historiadora Débora Karpowicz (2018), que aponta para a infima quantidade de
fontes consistentes sobre a presenca cigana no Rio Grande do Sul.

Os primeiros registros dessa presenca no estado do RS estdo ligados ao periodo da
abolicdo da escravatura no Brasil, e se remetem a atuacao profissional dos ciganos vinculada,
a época, ao comércio de mulas na regido de Mogi-Guacu, Sao Paulo (Teixeira, 2008;
Karpowicz, 2018). Teixeira (2008) grifa que durante o século XIX os ciganos Calons eram
bastante conhecidos pela venda e doma desses animais que, por sua vez, eram provenientes da
Provincia do Rio Grande de Sao Pedro (Viamao), por onde também circulavam os roma.

Autores como Cairus (2018) e Rista (2022) apontam que a chegada dos ciganos Rom
ao RS teria ocorrido muitos anos mais tarde, apos estes terem passado pela Argentina e
Uruguai, por volta das décadas de 1915 e 1920. Ainda de acordo com Karpowicz (2018), os
ciganos Sinti provavelmente chegaram ao Brasil a partir do final do século XIX, ndo havendo
referéncias precisas sobre sua chegada e posterior permanéncia na regido sul. Ainda assim,
encontramos representantes das trés etnias (Rom, Calon e Sinti) por aqui. No meu entender, a
auséncia e a escassez de registros fidedignos da presenca cigana mais ao sul, especificamente
no que tange ao Rio Grande do Sul, constitui uma lacuna importante a ser preenchida.

A segunda motivagdo diz respeito aos paradoxos da in/visibilidade, tal como descritos
brevemente nesta secdo. O universo de pesquisa no qual se insere meu trabalho de campo
expressa e envolve de modo pungente estes paradoxos. Situando esta investigacdo na regiao
sul do Brasil, tenho tomado por base os fluxos de socialidade e deslocamento que envolvem e
ciganos (das etnias Rom, Calon e Sinti) e ndo-ciganos nos trés Estados da Regido Sul. O
trabalho iniciou-se na cidade de Porto Alegre/RS, a partir de uma exploragdo inicial da
presenca cigana no estado, com énfase nas areas urbanas, e atualmente estende-se até o estado
de Santa Catarina. Procuro evidenciar o carater paradoxal destas relagcdes de in/visibilidade a
partir das expressdes mais imediatas, hoje consolidadas, de uma “cultura cigana” no sul do
Brasil.

Dessa forma, durante o processo de mapeamento exploratorio de campo, me deparei
com uma série de grupos, organizagdes, escolas e eventos ligados a “cultura cigana”.
Acompanhando-os de perto nos ultimos meses, fizeram-se notar dois aspectos fundamentais.
O primeiro diz respeito a existéncia e permanente fomento a uma “cena cultural” ligada a
presenca cigana, envolvendo: escolas e grupos de Danca Cigana; festas e eventos (de pequeno

a grande porte) voltados a “tematica cigana”; além de espagos dedicados especificamente a
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essa tematica, nos quais destacam-se elementos concomitantemente terapéuticos, holisticos,
espirituais e culturais.

O segundo aspecto emerge como consequéncia do primeiro, quando percebo, por fim,
que estes espacos sdo majoritariamente idealizados, frequentados e compostos por gadjes —
neste ponto ¢ que entram em cena nossas “ciganas de alma”. Os roma, ou “ciganos de etnia”,
normalmente estdo presentes em menor nimero, € sua presenga ¢ costumeiramente tomada
como ferramenta de legitimagao dos espagos e eventos promovidos. Em alguns casos, ocorre
também de serem os ‘“ciganos de etnia” idealizadores dos eventos, vinculando-os,
normalmente, a sua propria atuacdo enquanto musicos, representantes politicos de
comunidades, lideres espirituais e/ou religiosos e afins.

Como resultado do intenso contato com estas “cenas culturais ciganas”, tenho optado
por partir da concep¢do de presenca cigana como expressao dessas complexas e paradoxais
relacdes entre romas e gadjes. “Para chegar aos de etnia...”, disse-me uma de minhas
interlocutoras, “tu acaba esbarrando com as de alma antes, principalmente as gurias da
danga, que parecem mais ciganas que as ciganas mesmo” (Nina, marco de 2024). Nina me
fez essa afirmacdo em tom de ressalva, evidenciando uma outra faceta dessas relacdes: a
percep¢do, internalizada ou ndo, por parte dos “ciganos de etnia” acerca destes
desdobramentos. Procuro evidenciar melhor as opinides de Nina, assim como o papel de
minha atual rede de interlocucdes na secao apropriada. Trata-se, ao fim e ao cabo, de um
circuito muitissimo heterogéneo, cujos contornos tenho procurado tracar e delimitar, seguindo

os rastros da presenca cigana, de alma e de etnia, pelas paragens do sul.

Primeiro giro da roda

Tudo aconteceu muito rapido. Conheci Cali'® em um dia, e na semana seguinte ja
estdvamos tracando planos, pensando em redes de contatos e descobrindo aspectos comuns
em nossas trajetérias de vida. Me apresentei como antropdloga, falei brevemente sobre meu
tema de pesquisa, € no dia seguinte eu fui até¢ ela. Do sobrado de dois andares, Cali me
acenava da janela. Na sala repleta de mandalas, ornada com uma tela pintada a mao na qual
figura no centro a roda cigana entre respingos de tinta vermelha e preta, ndo foi preciso mais

do que dois minutos para embarcarmos em uma conversa que duraria horas, e que hoje,

1% A identidade de todas as interlocucdes € de seus respectivos espacos serd preservada. Emprego pseudénimos
para me referir a todos os sujeitos da pesquisa. Além da ciéncia destes sobre a realizagdo de minha pesquisa,
parto da apresentagdo dos Termos de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) como pré-requisito para
realizagdo de entrevistas, e também como recurso util para garantir o esclarecimento acerca de minha
participagdo, inclusdo nas esferas de socialidade e mesmo deliberagido nos espacos que compdem essas redes.
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passados alguns meses, converteu-se em uma bela parceria de trabalho e interlocug¢do de
pesquisa.

Cheguei até Cali em uma de minhas primeiras incursdes a campo, tao logo iniciei este
trabalho junto dos Povos Ciganos no RS. Proprietaria de uma Escola de Danca, nas semanas
seguintes ao nosso contato ela promoveria um “Cha Cigano” em seu espaco, que também
oferece aulas de Dancas Ciganas nas quais ¢ professora. Um tema recorrente em nossa
primeira conversa (e, na verdade, em praticamente todas as nossas conversas até o momento)
foi o “problema das ciganas de alma”. Cali se mostrou preocupada com os rumos da pesquisa
que eu apresentava a ela, afirmando ser este um campo permeado por confusdes: desde a
“questdo dos ciganos espirituais”, até pessoas que se “fantasiam de cigano” para vender
cursos, jogar tard, etc. “Sem falar nas de alma cigana!”, concluimos, quase em unissono.
Através dela pude acessar boa parte da rede de interlocugdes com quem mantenho contato,
vinculada as Dangas Ciganas na capital do estado e regido metropolitana.

Revisitando em meus diarios de campo todas as mengdes as festas, reunides, eventos e
situagdes em que estive junto de Cali e sua familia, vejo claramente o nucleo que compde e da
sentido a este ensaio: paginas povoadas de ciganas de alma, encontros fortuitos com ciganos
de etnia, observagdes de perto e de dentro (Magnani, 2002) que revelam os contrastes, os
conflitos e, por fim, a cumplicidade, caracteristicas marcantes das redes que tenho procurado
acompanhar. Falar sobre a perspectiva metodologica dessa pesquisa €, portanto, falar sobre
encontros (Magnani, 2008), reencontros, sobre o deixar-se afetar como pressuposto para a
reflexividade etnografica (Favret-Saada, 2005), e, por certo, sobre a complexidade inerente a
dimensdo da experiéncia e sua singularidade quando esta ¢ tomada como substrato da teoria
etnografica (Goldman, 2003).

A partir das “Festas ciganas” promovidas por Cali e demais interlocutoras, passei a me
inserir em uma complexa rede de contatos: grupos de Danga Cigana, espacos culturais e
artisticos dedicados a “cultura cigana”, espagos religiosos, eventos, enfim, tudo aquilo que
citei nos topicos anteriores. Aos poucos passei a ser reconhecida, estabelecendo novas
interlocugdes. Através destas redes conheci Zulmira, me foi apresentada como “cigana
mesmo”. Em nossa primeira conversa, ela se apressou em me alertar: “Sou Calon
descendente, minha familia ¢ Calon mas convivi com eles apenas na infincia” (Zulmira,
novembro de 2023). Zulmira ¢ também professora de Danga Cigana, prestigiada no circuito
local. Ao nos despedirmos neste mesmo dia ela alertou: “O Rio Grande do Sul € muito racista,
por isso acham que ndo tem cigano aqui, assim como acham que ndo tem negro, indio. Nosso

povo sofre muito...”, ao que foi respondida por Lena, aluna de Danga Cigana: “Mas quem diz
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que ndo tem cigano aqui deveria vir aqui hoje e ver com os proprios olhos” (Conversa,
novembro de 2023).

No espaco de Cali conheci ainda Esmeralda, que € gadje, e seu esposo, cigano da etnia
Sinti. Esmeralda ¢ proprietaria de um “Espago terapéutico, holistico e cultural” localizado em
um estado vizinho, e trabalha com a “entidade cigana” de mesmo nome. Apds mantermos
longo contato, viajei até ela para acompanhar o evento que organizava a época, uma “Festa
temadtica cigana: o acampamento”. Como o nome indica, trata-se de uma festa cujo objetivo ¢
materializar a experiéncia de um acampamento cigano — o local escolhido foi, entdo, um
camping. L4, conheci ciganos de etnia Sinti e Calon que atuaram no evento, tanto na
organiza¢do quanto como parte das atragdes musicais. Além deles, fui apresentada a Sabrina,
que ¢ professora e diretora em uma “Escola de Cultura e Danga Cigana” localizada no mesmo
estado. Trata-se de uma institui¢do bastante tradicional, com um quadro de professores
formado por romas e gadjes. Contando com cursos ofertados na modalidade hibrida, uma
parte dos professores ciganos sdo oriundos de outros paises, como Espanha, Egito e
Marrocos, apenas para citar alguns.

No acampamento de Esmeralda conheci ciganas de alma auto proclamadas: “Olha pra
mim, vestida assim quem vai dizer que ndo sou cigana? E sou mesmo, de alma cigana. Tenho
minha cigana aqui comigo e ninguém me segura” (Maria, artesd e “cigana de alma”, abril de
2024. Grifo nosso). Por “minha cigana” Maria refere-se a entidade espiritual cigana que,
segundo ela, a acompanha e protege. Acompanhei Maria e duas outras artesas que expuseram
no evento de Esmeralda em uma ida ao mercado, e durante o trajeto elas comentavam sobre a
experiéncia de “ser vista como cigana”. Maria sintetizou a sensacdo: “Os outros olham feio
n¢! Daqui a pouco vao pedir pra eu ler a mao, e olha que eu leio mesmo!” Na ocasido, ela
também aproveitou para se apresentar para uma funcionaria do mercado, que havia
questionado se éramos ciganas mesmo: “Sou, tenho alma cigana!” (Maria, abril de 2024). Ao
me verem, no dia seguinte, usando uma saia na altura dos joelhos, este grupo de ciganas de

alma me interpelou: “Nao t4 vestida de ciganinha hoje? Tem que se vestir!™.

sk ook

No dia em que conheci Madalena, eu estava em um evento dedicado a “tematica
cigana” que € promovido anualmente em Porto Alegre. Intitulada “Alma Cigana”, a festa faz
parte do calendario oficial da cidade desde 2004, e ¢ organizada por um cigano da etnia Calon

cujos antepassados sao homenageados por um busto localizado na praga em que se realiza o
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evento''. Madalena também ¢ Calon, mas se apresentou inicialmente como Sinti. Quando ela
me falou isso, com um sorriso jocoso, comentei: “Nossa, jurava que tu era Calon!”. Madalena
me respondeu com uma gargalhada seguida da afirmacgdo: “J4 vi que pra ti ndo vai dar pra
mentir!” (Madalena, novembro de 2023). Nesse primeiro encontro, Madalena e eu
conversamos longamente. Ao nos despedirmos, com um abrago, ela me convidou a conhecer
sua casa ¢ me disse, ao pé do ouvido: “Tem alguns encontros nessa vida que s3o, na verdade,
reencontros. Acredito que foi isso que aconteceu aqui hoje, gostei muito de conversar
contigo” (Idem).

Feliz por té-la (re)encontrado, passei a frequentar assiduamente sua casa, localizada na
zona sul da capital. L4, além do “barracdo cigano” aos fundos do terreno, Madalena e seu
esposo mantém uma 7sara Espiritual, local no qual trabalham com “entidades ciganas”.
Cultuando Santa Sara Kali, atuam realizando atendimentos espirituais, banhos, leituras de
tard, rituais de limpeza e afins. Madalena se apresenta como sacerdotisa cigana, sendo
também vinculada & Umbanda. Em uma das Masinas Ciganas, sessdes de trabalho espiritual,
promovidas em sua Tsara, pude conhecer seu Pai de Santo. Entendo que Madalena mantém
um “duplo pertencimento” (Maia, 2014): trabalha com entidades ciganas, em seu espago, €
também com religides de matriz africana, em um outro espaco religioso. Durante as Masinas,
ela sempre deixa claro que tanto aquele local quanto o momento da sessdo sdo dedicados
apenas aos “ciganos espirituais”.

Gragas a Cali, conheci ainda ciganos Rom, Calon e Sinti que atuam em esferas de
representacdo politica e ativismos voltados aos povos ciganos. Nina (Calon) e Rosa (Sinti) sdo
duas das representantes deste segmento no estado do RS, e atualmente ambas encaram com
desconfianca parte das manifestacdes em torno de uma “cultura cigana” protagonizada por
nao-ciganos. O posicionamento de cada uma difere, sendo consideravelmente nuangado em
termos de suas varidveis acep¢des no que tange a participacdo de gadjes nestes segmentos,
mas sdo convergente suas preocupacdes com as “confusdes” entre etnia e religido, cultura e
pertencimento, especialmente quando se evoca a dimensao politica da questao.

Busquei sintetizar aqui alguns dos caminhos que tenho percorrido nos tltimos meses,
e que tém, paulatinamente, conformado minha rede de interlocucdes. Seguindo estas redes,
ndo pude deixar de me recordar da categoria caracterizada por Monteiro (2019) como
“etnografia itinerante”: por meio dessas andangas, tenho acompanhando os fluxos de eventos,
caravanas e deslocamentos mobilizados a partir da presen¢a cigana por estas bandas do sul.

Curioso observar que, tal como me apontou Nina, para chegar aos “ciganos de etnia”, tenho

' Conforme o P.L.L. N. 0246/04.
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percorrido trajetos sinuosos em um vasto circuito constituido em torno da “cultura cigana”.
Nele, a presenca das ciganas de alma ¢é vasta, e contrasta significativamente com a realidade
dos ciganos que conheci. Itinerantes ou nao, boa parte deles tem conhecimento dessa “cena
cultural” que se desvela sobretudo através da dancga e da espiritualidade, e seu engajamento
com as atividades promovidas por gadjes ¢ bastante varidvel. Madalena sempre faz questdo de
reforcar: “Essas roupas lindas, coloridas e cheias de enfeite sdo diferentes das que a gente usa
mesmo. Sao bonitas as homenagens, mas nosso povo passou muita dificuldade antes de poder

se mostrar assim” (Madalena, junho de 2024).

Consideracoes finais para um trajeto em aberto

O projeto mais amplo no qual insere-se este breve relato de pesquisa tem por objetivo
propor um mapeamento analitico e etnografico da presenga cigana ao Sul do Brasil, com
especial énfase no Rio Grande do Sul. A localizagdo e circunscricdo dessa “presenca’ se
desvela com base na observagdo das relagdes entre ciganos e ndo-ciganos, esta que, por sua
vez, ¢ conformada por uma vasta gama de elementos que envolvem desde a espiritualidade até
expressoes artisticas e culturais diversas, produzidas a partir de entendimentos distintos acerca
daquilo que se constitui, idealmente, enquanto uma “cultura cigana” e suas tradigdes.

Desde as minhas primeiras incursdes a campo percebi haver uma forte “cena cultural”
associada a Cultura Cigana no Rio Grande do Sul. O polo que observo atualmente
conforma-se a partir da capital do estado, estendendo-se pela regido metropolitana e
alcancando cidades localizadas do interior. A Danca Cigana, nesse sentido, destaca-se como a
principal expressdo desse circuito. E por meio dessa modalidade de danga que as ciganas de
alma entram em contato e “se conectam” com preceitos de uma ciganidade ideal construida
com base em elementos tomados como sendo representativos: vestimentas, aderegos, musicas,
alimentos e, finalmente, a devoc¢ao enderecada a Santa Sara Kali. Por outro lado, a
espiritualidade emerge como fonte de identificacdo e aspecto de convergéncia: fortemente
vinculada ao esoterismo, constitui-se por meio do entrelacamento entre elementos como tard,
cristais, “entidades ciganas espirituais” e terapias holisticas.

Nos Estudos Ciganos, tal como este campo tem se desdobrado no Brasil nas ltimas
décadas, mengdes aos ‘“ciganos de alma” sdo encontrados de forma pontual em alguns
trabalhos. Nota-se breves mencdes em etnografias hoje consideradas cléssicas, como a
realizada por Ferrari (2010) junto dos Calon em Sao Paulo; em Shimura (2017), a “ciganidade

genérica” e “ficticia” materializada pelos ciganos de alma surge acompanhada dos
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comentarios de Mio Vacite (2011), ativista Rom e fundador da Unido Cigana do Brasil
(UCB), que, a época, encarava com ressalvas a “apropriacao indevida da cultura cigana” por
parte de gadjes que enunciavam-se como ciganos sem o serem de fato.

Nas palavras de Shimura (2017, p.67): “a partir da pouca bibliografia de que dispomos
acerca dessa categoria, podemos conjecturar que os ‘ciganos de alma’ constroem
artificialmente uma identidade cultural ‘cigana’, baseada em esteredtipos formulados pelo
‘fascinio’ citado por Vacite”. O supracitado fascinio, por sua vez, ¢ factualmente visualizado

nas expressoes correntes dessa “ciganidade de alma”, Vacite (2011) pontuaria:

E 6bvio que, apesar de tanta discriminagio, a cultura cigana exerce um fascinio sobre
os ndo ciganos. Temos nossas leis e regras sociais, mas isso ndo nos impede de
sermos um povo livre. Ndo criamos raizes e ficamos plantados como uma arvore no
solo, estamos sempre em busca de novos horizontes. Talvez, seja esse sentimento de
liberdade que os ndo ciganos sintam falta e busquem, inconscientemente, suprir com
aproximacao de nossa cultura.

Ha, além disso, a pesquisa de Fonseca (2002) abordando o surgimento e consolidacao
da Danga Cigana no Rio de Janeiro, ainda no inicio dos anos 2000. Neste trabalho as ciganas
de alma sao encarnadas por senhoras oriundas das camadas médias da sociedade carioca
através da inser¢do em aulas de Danga Cigana, conformando uma “identidade étnica virtual”.
Por fim, a “ciganidade de espirito” ¢ relatada por Maia (2014) em sua pesquisa junto da Tenda
Cigana Espiritualista Tzara Ramirez, localizada na Baixada Fluminense no Rio de Janeiro.
Maia (2014) dedica-se a contextualizar o modo pelo qual esse grupo religioso emprega
determinados simbolos ritualisticos e de simbolos da ‘“cultura cigana” no processo de
constru¢do de uma identidade legitimada em diferentes niveis, envolvendo desde a autoridade
religiosa até a atuagdo em espacos publicos e privados, ndo apenas circunscritos ao seu local
de atuagao.

Uma convergéncia interessante entre o trabalho de Maia (2014) e o cenario que
observo desde o Rio Grande do Sul ¢ o “duplo pertencimento” religioso dos médiuns atuantes
na Tzara que, na maioria dos casos, sdo ligados a Umbanda e ao Candomblé; entretanto, Maia
(2014) informa que o espago da Tzara somente contempla a “incorporacdo de espiritos
ciganos”, que ocorre de forma simbolica e materialmente separada. Separagdo esta que
constatei ser igualmente comum em meu campo de pesquisas: “Aqui trabalhamos apenas com
espiritos ciganos, entdo ndo venham esperando por Umbanda e Candomblé” (Madalena,
marco de 2024).

No caso de Fonseca (2002) vislumbro similaridades igualmente notdveis: desde os
marcadores de género e geracdo até a caracterizacdo das “Festas temadticas ciganas”, codigos

de vestimenta e o esoterismo fortemente nuancado por inferéncias as religides de matriz
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africana e mesmo elementos do New Age’?. Assim, se a época da pesquisa de Fonseca, a
Dancga Cigana era novidade na sociedade carioca, hoje, aqui no sul, as “ciganas de alma”
atuam em esferas de representacdo politica, constroem ‘“cenas culturais locais”, dangcam e
promovem eventos, tudo isso em uma relacdo que envolve desde a colaboragdo até o conflito
frente aos “ciganos de etnia”.

Desde a idealizagdo da pesquisa que apresento aqui até os desdobramentos mais
recentes de meu trabalho de campo, tenho estado em contato com essas manifestagdes
heterogéneas externadas pela “ciganidade de alma”. Como hipotese, as compreendo tanto
como expressdo da presenga cigana no Rio Grande do Sul (uma dentre tantas), quanto como
parte de um fendmeno mais amplo, vislumbrado em boa parte do territério nacional, e
relatado, em alguma medida, na bibliografia citada neste ultimo tdpico. Localmente, a
imbricacdo da “cultura cigana” com a “cultura gatcha” tem se revelado um fenémeno
associado que conclama o interesse analitico. Acompanhando “Festas ciganas” realizadas em
CTG’s (Centros de Tradicdo Gaucha), apresentagdes de Danga evocando a “unido” entre
gauchos e ciganos como elementos fundantes da cultura gaticha, e mesmo eventos dedicados
a escrutinar tais correlagdes, percebo ser este um desdobramento interessante — correlato a
ciganidade de alma, ainda que ndo seja exclusivamente evocado por gadjes.

Os critérios de acepcao da ciganidade, sempre relacionais € em permanente
(re)construcao sao dispostos, como espero ter podido demonstrar, através de redes de
socialidade nas quais ciganos e nao-ciganos engajam-se em atividades diversas: festas,
“caravanas”, eventos culturais ou religiosos, e espagos dedicados a “manutencdo e
valorizagdo” da cultura cigana na regido sul. Na pratica, essa ciganidade ¢ performada por
ambos os segmentos, valendo-se os gadjes de simbolos comumente associados aos ciganos
etnicamente reconhecidos.

Como resultado, tais performances implicam relagdes de colaboragdo e conflito,
exprimindo o que, a meu ver, denotam também algum nivel de reelaboracdo da presenca
cigana ao sul. Finalmente, por meio do trabalho etnografico tem sido possivel viabilizar a
localizagdo, mapeamento e acepgdo critica destas dinamicas, fazendo emergir, de forma
consonante, debates sobre mobilidade, representagdo, identidade e etnicidade. O abarcamento
necessario destes aspectos evidencia-se, em especial, diante da notavel lacuna de produgdes

dedicadas ao tema em se tratando desta regido do pais.

12 Ver Carozzi (1999) e Franga (2019).
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